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مقدمه 

گر قرار باشد دمی از اندیشه و نظریه پردازی های بشری فاصله گرفته و رو به سوی خالق متعال  ا

کسب دیدگاه و بنیان نهادن اندیشه ای استوار بهره مند شویم، یقیناً  نماییم تا از آن آستان در 

که در قالب قرآن  کلام الهی است  گزینه ای که مبنای چنین سودایی قرار می گیرد، خود  اوّلین 

گردیده است. کریم تجلی یافته و پیامبر خاتمش مسئول ابلاغ و تبیین آن 

کلام الهی یقیناً باید با معارفی  که با رجوع به  معرفت ما به خداوند تعالی نویدگر آن است 

چنین  بتواند  که  نیست  آن  یارای  را  بشر  و  بوده  بشری  اندیشه های  از  متمایز  که  شویم  روبرو 

کتابی با معارف خاص خود ارائه نماید. قرآن خود نیز به این امر اشاره داشته و از مخالفان خود 

کتاب بیاورند. گر می توانند سوره یا آیاتی مانند این  که ا می خواهد 

مسلمان  اندیشمندان  میان  در  دارج  و  رایج  اندیشه های  از  آنچه  در  مختصر  نظری  اما 

نزد  آنچه  و  بود  انتظار  مورد  آنچه  تفاوتی اساسی است میان  از  کی  ما آشکار می سازد، حا بر 

اندیشمندان این عرصه ارائه شده است. آنچه از قرآن نزد اندیشه های بشری ملاحظه می شود، 

کی از خطاپذیری و بی اعتباری این اندیشه هاست تا این که معارفی الهی و بی همانند ارائه  حا

گرچه از قرآن و تفسیر قرآن سخن می رود، اما آنچه ارائه می شود  شود. در چنین دیدگاه هایی ا

که مکتسب بشر بوده و بر قرآن تطبیق می شود. همان معلومات خطا پذیری است 

اندک نمونه های شایع مُثبِتِ این ادعا از این قرارند؛ تطبیق هیأت بطلمیوسی بر آسمان های 

کرسی نامبرده شده در قرآن توسط فلاسفۀ مسلمان؛ تطبیق دیدگاه وحدت  هفتگانه و عرش و 

﴾(1( توسط عرفا  �قَ دنْ َ�مَ�یْ  �إِ
�قَ وجودی یونانیان و عرفای یهودی و غیرهم بر آیاتی همچون ﴿وَمَا َ�مَ�یْ

1. سورۀ انفال،  آیۀ 17.
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از قدیم الایام تا به حال، و نیز در دوران جدید تطبیق مباحث علوم جدید بر آیات قرآن استمراری 

بر این نحوۀ نگاه به قرآن است؛ اندکی از این تطبیق ها از این قرارند:

 ــ در زمینۀ علوم تجربی تفسیر آیۀ:

اهَا 
َ ّ سش �نَ �قَ ا  مَّ

َ
ل �نَ هَا  �ی

َ
ل �إِ �نَ 

ُ
سْک لِ�ی هَا  َ وْ�ݓ �نَ هَا  مِ�نْ َ�لَ  َ وَ�ݓ وَ�حِدَهقٍ  سٍ  �نْ �نَ مِ�نْ  مْ 

ُ
ک �قَ

َ
ل حنَ یی  ِ �ن

َّ
�ل ﴿هُوَ 

�نَّ مِ�نَ  و�نَ
ُ

ک �نَ
َ
ا صَالِحًا ل َ �ن �قَ �ی

�قَ
آ
�نْ � �ئِ

َ
هُمَا ل َّ هَ َ��ݓ

َ
�قْ دَعَوَ� �للّ

َ
ل �قَ

ْ �ش
ئَ
ا � مَّ

َ
ل هِ �نَ �قْ �ݓِ مَرَّ ا �نَ ً �ن �ی �نِ

�قْ حَمْلاً �نَ
َ
حَمَل

﴾(1(؛ �نَ اكِرِ�ی
َ ّ �لسش

که شما را از یک شخص آفرید؛ و از او همسرش را قرار داد تا بدان آرام  کسی است  او 
که او را تحت پوشش قرار داد، با حملی سبک باردار شد، و با آن )بار  گیرد. و هنگامی 
که پروردگارشان  که سنگین شد، )هر دو( از خدایی  گذراند، و هنگامی  سبک، مدتی( 
خواهیم  سپاسگزاران  از   

ً
قطعا دهی،  ما  به  شایسته ای  ]فرزند[  گر  »ا خواستند:  است، 

بود.(2(

به حالت آرامش میان الکترون و پروتون ها.(3( 

ــ و تفسیر »لوح محفوظ« در آیۀ:

﴾(4(؛ ٍ و�ن حْ�نُ وْحٍ مَّ
َ
دٌ * �نِیی ل �ی حݓِ �نٌ مَّ

آ
رْ� لْ هُوَ �قُ َ ﴿�ݓ

)علم  شده  نگهدارى  صفحۀ  در  که   * است  عظمت  با  ]و[  خواندنی  )قرآن(  آن  بلکه 

الهی( موجود است.

به فضای اثیری.(5( 
ــ در زمینۀ اقتصاد، تفسیر آیۀ زیر به ضرورت آشنایی با علم اقتصاد. (6(

1. سورۀ اعراف، آیۀ 189.

2. ترجمۀ آیات همانند ترجمۀ آیات متن رساله، برگرفته از ترجمۀ آقای محمدعلی رضایی اصفهانی و همکاران 

می باشد.

3. نوفل، عبدالرزاق، قرآن و العلم الحدیث، ص135.

4. سورۀ بروج، آیات 21 - 22.

کوان، ص398. 5. عجوز، محی الدین،  معالم القرآن فی عوامل الا
6. عباس نژاد، محسن، مبانی و مقدمات رابطۀ قرآن و علوم روز، ص351.
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ْ��نُ 
�قُ �لائَ �ݓِ

�ن ا �قُ ا مِمَّ َ �ن
َ
ْ ل رِحݓ حنْ ُ كَ �ی ا َ��ݓَّ َ �ن

َ
ادْعُ ل َ یَ طََ�امٍ وَ�حِدٍ �ن

َ
رَ عَل صْ�ݓِ

�ن �نَّ
َ
ا مُوسَى ل َ مْ �ی �قُ

ْ
ل دنْ �قُ ﴿وَ�إِ

رٌ  �یْ
یی هُوَ �نَ ِ �ن

َّ
ال ی �ݓِ

دْ�نَ
ئَ
یی هُوَ � ِ �ن

َّ
و�نَ �ل

ُ
دِل �ݓْ

سْ�قَ
�قَ
ئَ
الَ � َ صَلِهَا �ق َ ومِهَا وَعَدَِ�هَا وَ�ݓ هَا وَ�نُ �ئِ

آ
ا

َ ّ �ش لِهَا وَ�قِ �قْ َ مِ�ن �ݓ

�نَ  مِّ �ݓٍ  صنَ �نَ �ݓِ  
ْ
وْ� وئُ

آ
ا َ وَ�ݓ هقُ  �نَ

َ
مَسْک

ْ
وَ�ل �قُ 

َّ
ل ِ

�ل�نّ هِمُ  �یْ
َ
عَل َ�قْ  رِ�ݓ وَصنُ مْ  �قُ

ْ
ل
ئَ
َ�ا ا  مَّ م 

ُ
ک

َ
ل �نَّ  اإِ

َ �ن  
ً
مِصْر�  

ْ
طُو� �هْ�ݓِ

 
ْ
مَا عَصَو� لِكَ �ݓِ ِ دنَ

حَ�قّ
ْ
رِ �ل �یْ

�نَ �نَ �ݓِ �ی ِ
�یّ �ݓِ

و�نَ �ل�نَّ
ُ
ل �قُ �قْ َ هِ وَ�ی �یَا�قِ �للّٰ

آ
ا رُو�نَ �ݓِ �نُ

ْ
ک َ  �ی

ْ
و� �نَّهُمْ كَا�نُ

ئَ
ا لِكَ �ݓِ هِ دنَ �للّٰ

﴾(1(؛ دُو�نَ ْ��قَ َ  �ی
ْ
و� كَا�نُ وَّ

گفتید:« اى موسی! بر یک غذا شکیبایی نمی کنیم، پس  که  کنید( هنگامی را  »و )یاد 
براى ما از پروردگارت بخواه تا از آنچه زمین می رویاند، از سبزى اش و خیارش و سیرش 
که آن پست تر  گفت:« آیا چیزى را  و عدسش و پیازش، براى ما بیرون آورد. »)موسی( 
آنچه  که  چرا  آیید  فرود  شهرى  در  است.  بهتر  آن  که  می کنید  چیزى  جایگزین  است، 
خواستید )در آنجا( براى شما هست. »و )نشان( خوارى و بینوایی بر آنان زده شد و باز 
که آنان همواره به نشانه هاى  گرفتار خشمی از جانب خدا شدند، این بخاطر آن است 
که نافرمانی  کفر می ورزیدند، و پیامبران را به ناحق می کشتند، این از آن روى بود  خدا 

کردند و همواره ]از حدّ[ تجاوز می کردند.

 ــ در زمینۀ حقوق، تفسیر آیۀ:

مٍ﴾(2(؛ وِ�ی �قْ ْ�سَ�نِ �قَ
ئَ
 �نِیی �

�نسَا�نَ اإِ
ْ
ا �ل َ �ن �قْ

َ
ل دْ حنَ �قَ

َ
﴿ل

به یقین انسان را در بهترین )نظام معتدل و( استوار آفریدیم.

کرامت انسانی.(3(  به اصل 
و تفسیر آیۀ ذیل به مبانی حقوق بین الملل اسلامی.(4(

ـهَ 
َ
ل ْ��نِ لا �إِ

ائَ
ْ
مَاوَ��قِ وَ�ل كُ �لسَّ

ْ
ُ� مُل

َ
یی ل ِ �ن

َّ
 �ل

ً
�ا مِ�ی َ مْ حݓ

ُ
ک �یْ

َ
ل هِ �إِ

ِیی َ�ُ�ولُ �للّٰ
�نّ اسُ �إِ

َ هَا �ل�نّ ُّ �ی
ئَ
ا � َ لْ �ی

﴿�قُ
ُ�وهُ  �ݓِ

وَ��قَّ هِ  وَكَلِمَا�قِ هِ  اللّٰ �ݓِ مِ�نُ  وئْ ُ �ی یی  ِ �ن
َّ
�ل  ِ

ّ یی مِّ
�لائُ  ِ

ّ ىی �ݓِ
�ل�نَّ َ�ُ�ولِِ�  وَ هِ  اللّٰ �ݓِ  

ْ
و� مِ�نُ

آ
ا َ �ن �قُ  مِ�ی ُ وَ�ی ـیی  حْ�یِ ُ �ی هُوَ  ا 

َّ ل �إِ

﴾(5(؛ دُو�نَ هْ�قَ مْ �قَ
ُ

ک
َّ
َ�ل

َ
ل

1. سورۀ بقره، آیۀ 61.

2. سورۀ تین، آیۀ 4.
3. عباس نژاد، محسن، مبانی و مقدمات رابطۀ قرآن و علوم روز، ص363.
4. عباس نژاد، محسن، مبانی و مقدمات رابطۀ قرآن و علوم روز، ص367.

5. سورۀ اعراف، آیۀ 158.
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به سوى همۀ شما هستم آن )خدایی(  بگو: اى مردم! در حقیقت من فرستادۀ خدا 
که فرمانروایی آسمان ها و زمین، فقط براى اوست، هیچ معبودى جز او نیست، زنده 
که  می کند و می میراند، پس ایمان آورید به خدا و فرستاده اش، پیامبر درس نخوانده اى 

کنید تا شاید شما راهنمایی شوید. کلماتش ایمان دارد و از او پیروى  به خدا و 

 ــ در زمینۀ علوم اجتماعی، تفسیر آیۀ:

ا�نَهُمْ﴾(1(؛ َ �ن صنْ
ئَ
هُ � َ �للّٰ رِحݓ حنْ ُ �ن �ی

َّ
�ن ل

ئَ
رَ�نٌ � هِم مَّ و�ݓِ

ُ
ل �نَ �نِیی �قُ �ی ِ �ن

َّ
مْ َ�سِ�ݓَ �ل

ئَ
�﴿

کینه هایشان را  که خدا  که در دل هایشان ]نوعی [ بیمارى است، پنداشتند  کسانی  بلکه 
)آشکارا( بیرون نمی آورد؟ 

ک اجتماعی.(2(  به ادرا
که در پی می آید به تسخیر ماه(3(  ــ در زمینۀ علوم فضایی، تفسیر آیه ای 

مَرَ  �قَ
ْ
مْسَ وَ�ل

َّ رَ �لسش
َ�رْسشِ وََ�حنَّ

ْ
ی �ل

َ
وَى عَل مَّ �ْ��قَ

ُ هَا �ش وْ�نَ رَ رِ عَمَدٍ �قَ �یْ
�نَ مَاوَ��قِ �ݓِ عَ �لسَّ یی َ��نَ ِ �ن

َّ
هُ �ل ﴿�للّٰ

﴾(4(؛ و�نَ �نُ و�قِ مْ �قُ
ُ

ک ِ
ّ اء َ��ݓ َ لِ�ق م �ݓِ

ُ
ک

َّ
َ�ل

َ
�یَا�قِ ل

لُ �لاآ صِّ �نَ ُ مْرَ �ی
رُ �لائَ ِ

ّ دَ�ݓ ی �یُ
سَمًّ لٍ مُّ حݓَ

رِیی لائَ ْ حݓ َ كُلٌّ �ی

که آنها را ببینید، برافراشت سپس بر  که آسمان ها را، بدون ستون هایی  کسی است  خدا 
کدام تا سرآمد معیّنی  ط یافت و خورشید و ماه را رام ساخت، هر 

ّ
تخت )جهاندارى( تسل

کارها پرداخت آیات )و نشانه هاى خود( را شرح می دهد تا شاید شما  روانند. به تدبیر 
کنی. به ملاقات پروردگارتان یقین پیدا 

کثریت در  که در پی می آید به جایگاه ا  ــ در زمینۀ علوم سیاسی، تفسیر آیۀ 159 آل عمران 
نظام سیاسی.(5(

َ�وْلِكَ  مِ�نْ   
ْ
و�

صنُّ �نَ لاَ�ن �ݓِ 
ْ
ل �قَ

ْ
�ل �نَ  لِ�ی عنَ  

ً
ا طنّ �نَ �قَ  كُ�ن وْ 

َ
وَل هُمْ 

َ
ل �قَ  لِ�ن هِ  �للّٰ �نَ  مِّ َ�حْمَهقٍ  مَا  �ݓِ

﴿�نَ
حِ�ݓُّ  ُ هَ �ی �نَّ �للّٰ هِ �إِ

ی �للّٰ
َ
لْ عَل

َ
وَكّ �قَ مْ�قَ �نَ � عَرنَ دنَ اإِ

َ مْرِ �ن
ْ�هُمْ �نِیی �لائَ اوِ َ هُمْ وَ�ش

َ
رْ ل �نِ

�نْ هُمْ وَ�ْ��قَ اعْ�نُ عَ�نْ َ �ن

﴾(6(؛ �نَ لِ�ی وَكِّ مُ�قَ
ْ
�ل

1. سورۀ  محمد؟ص؟، آیۀ 29.
2. عباس نژاد، محسن، مبانی و مقدمات رابطۀ قرآن و علوم روز، ص376.
3. عباس نژاد، محسن، مبانی و مقدمات رابطۀ قرآن و علوم روز، ص393.

4. سورۀ رعد، آیۀ 2.
5. عباس نژاد، محسن، مبانی و مقدمات رابطۀ قرآن و علوم روز، ص404.

6. سورۀ آل عمران، آیۀ 159.
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تندخویی  فرض(  )بر  گر  ا و  شدى  نرم خو  آنان  با  خدا  جانب  از  رحمتی  سبب  به  و 
کنده می شدند. پس، از آنان درگذر و براى شان   از پیرامونت پرا

ً
سخت دل بودى، حتما

گرفتی، پس بر خدا  که تصمیم  کن و هنگامی  کار ]ها[ با آنان مشورت  آمرزش بخواه و در 
کنندگان را دوست می دارد. که خدا توکّل  کن چرا  توکّل 

 ــ در زمینۀ علوم پزشکی، تفسیر »طیر« در آیۀ:

لَ﴾(1(؛ �ی ا�ݓِ
َ �ݓ
ئَ
� 

ً
ر� هِمْ طَ�یْ �یْ

َ
ْ�َ�لَ عَل

ئَ
﴿وَ�

و پرندگانی دسته دسته بر آنان فرستاد.

به حشرۀ حامل میکروب بیماری.(2(

 ــ در زمینۀ روانشناسی، تفسیر آیۀ زیر به جن زدگی و اختلال های روحی و روانی. (3(

مَسِّ 
ْ
�ل طَا�نُ مِ�نَ  �یْ

َّ �لسش طُهُ  �ݓَّ
حنَ �قَ َ �ی یی  ِ �ن

َّ
�ل ومُ  �قُ َ �ی ا كَمَا 

َّ ل �إِ  
ومُو�نَ �قُ َ �ی لاَ  ا  َ �ݓ �لرِّ و�نَ 

ُ
كُل

ئْ
ا َ �ی �نَ  �ی ِ �ن

َّ
﴿�ل

هقٌ  مَوْعِطنَ اءهُ  َ حݓ مَ�ن  �نَ ا  َ �ݓ �لرِّ مَ  وََ�رَّ عَ  �یْ �ݓَ
ْ
�ل هُ  �للّٰ حَلَّ 

ئَ
وَ� ا  َ �ݓ �لرِّ لُ  ْ مِ�ش عُ  �یْ �ݓَ

ْ
�ل مَا 

�نَّ �إِ  
ْ
و�

ُ
ال َ �ق �نَّهُمْ 

ئَ
ا �ݓِ لِكَ  دنَ

هَا  �ی �نِ هُمْ  اِ� 
َ �ل�نّ صْحَا�ݓُ 

ئَ
� كَ  ـ�ئِ

َ
وْل

ئُ
ا َ �ن عَادَ  وَمَ�نْ  هِ  �للّٰ ی 

َ
ل �إِ مْرُهُ 

ئَ
وَ� �نَ 

َ
َ�ل مَا   �ُ

َ
ل �نَ هَیَ  �قَ ا�ن َ �ن هِ  ِ

�ݓّ َ�ّ �ن  مِّ

﴾(4(؛ الُِ�و�نَ َ حن

اثر  بر  شیطان  که  کسی  برخاستن  همانند  مگر  نمی خیزند  بر  می خورند،  ربا  که  کسانی 

گفتند:  که آنان  کرده است. این، بدان سبب است  تماس، دیوانه )و آشفته سَر( ش 

کرده، و ربا را حرام نموده  معامله فقط همانند رباست. و حال آن که خدا معامله را حلال 

کس پندى از جانب پروردگارش به او رسد و )به رباخوارى( پایان دهد، پس  است. و هر 

کارش با خداست و ]لی [  گذشته )بدست آورده( فقط از آنِ اوست و  آنچه )از سود در( 

گردند، پس آنان اهل آتشند. ]و[ آنان در آنجا ماندگارند. که ]به ربا خوارى [ باز  کسانی 

1. سورۀ  فیل، آیۀ 3.
2. عبده، محمد، تفسیر جزء عمّ، ص161.

3. نوفل، عبدالرزاق، قرآن بر فراز اعصار، ص151 -157.
4. سورۀ بقره، آیۀ 275.
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 ــ در زمینۀ علوم نظامی، تفسیر آیۀ زیر به ماهواره های جنگی. (1(

و� 
دنُ �نُ ا�ن َ ْ��نِ �ن

ائَ
ْ
مَاوَ��قِ وَ�ل طَاِ� �لسَّ �قْ

ئَ
و� مِ�نْ �

دنُ �نُ �ن �ن �قَ
ئَ
مْ � طَْ��قُ �نِ �ْ��قَ سِ �إِ

�ن اإِ
ْ
ِ وَ�ل

�نّ حݓِ
ْ
رَ �ل َ ا مَْ�سش َ ﴿�ی

﴾(2(؛ ٍ طَا�ن
ْ
سُل ا �ݓِ

َّ ل  �إِ
و�نَ

دنُ �نُ �ن ا �قَ
َ
ل

کنید، پس نفوذ  گر می توانید از اطراف آسمان ها و زمین نفوذ  گروه جن و انسان! ا اى 

ط نفوذ نمی کنی.
ّ
کنید، )ولی( جز با تسل

 ــ در زمینۀ علوم عمرانی، تفسیر آیۀ:

هَا﴾(3(؛
َ
ال َ �ق

ْ �ش
ئَ
ْ��نُ �

ائَ
ْ
ِ �ل �ق رَ�ݓَ �نْ

ئَ
﴿وَ�

گران بارش را بیرون آورد. و زمین )بار( 
گاز.(4( به استخراج نفت و 

که از همان ابتدای اندیشۀ بشری نسبت به قرآن وجود  خلاصه آن که چنین نگرش هایی 

قرار  مسلمان  اندیشمندان  ی  رو پیش  الهی  کتاب  این  به  نسبت  را  دوگانه  موضعی  داشته، 

کتابی بوده و مطابق با نص قرآن، بشر را  داد؛ این متفکران از یک سو قائل به الهی بودن چنین 

کتاب به دست می آوردند  عاجز از هماوردی با آن می دانستند؛ و از سویی دیگر هرچه از این 

که از قدیم الایام نزد بشر بوده و هیچ رنگ الهی در آن ها مشهود نبود و از  همان چیزهایی بود 

آیا وحدت وجود قدمتی به سابقۀ فکر بشری  این جهت دستخوش تغییر و تغیّر نیز بوده اند. 

ندارد؟ آیا مکتوبات هندوان، آثار یونانیان، افکار بودائیان مشحون از این نحوۀ تفکر نیست؟ 

تصورسازی دربارۀ فلکیات و نجوم آسمانی غیر از همان خیال پردازی های قدیمی بشر چیز 

محدوده  همین  به  حوادث  تمام  ارجاع  و  طبیعت  و  مادیّات  در  شدن  محدود  دیگریست؟ 

تصویب  و  امروزه  بشرِ  اومانیستی  تفسیرهای  دارد؟  همخوانی  قرآن  پیام  کدام  با  دنیا  تنگ 

انسان گرایانه  مبنای  همین  بر  و...  حقوق گرایانه  جامعه شناسانه،  روان شناسانه،  معلومات 

چگونه با روح قرآن همخوانی دارد؟ 

1. مروه، یوسف، العلوم الطبیعیة فی القرآن،  ص168.
2. سورۀ الرحمن، آیۀ 33.

3. سورۀ زلزال، آیۀ 2.
4. ابوحجر، احمد عمر، التفسیر العلمی للقرآن فی المیزان، ص446.
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که بر اساس مبنایشان جایی برای بی همانندی قرآن با آنچه  متفکران فوق الذکر از آنجایی 

نزد بشر بود باقی نمی گذاشتند، لذا برای رفع تناقضِ مبنای فکری شان با آنچه نصوص دینی 

کید داشتند، بی همانندی قرآن را از علوم و معارفش جدا نموده و به دنبال راهی دیگر  بر آن تأ

گفت  که در وجه اعجاز قرآن بیان شده می توان  برای اثبات اعجاز برآمدند. با نظر در آرائی 

ک دارند؛ اوّل آن که هیچکدام به علوم و وجه  دیدگاه های ارائه شده در دو نکته با هم اشترا

هدایتگری قرآن توجه ندارند و دوم این که با ارجاع اعجاز قرآن به ظواهر آیات، تبیینی روشن 

و متقن از اعجاز قرآن نداشته اند. نظری مختصر در دیدگاه های ارائه شده در این باب، خود 

شاهدی روشن بر این ادعاست.

که برای اعجاز قرآن ذکر شده، همان فصاحت و بلاغت  مهم ترین و پرطرفدارترین وجهی 

آن است. خطابی در این مورد می گوید: 

کس ذوق  کثریّت به اعجاز قرآن از حیث بلاغت نظر داده اند، اما در بیان تفصیلی، هر  ا
کرده و در نتیجه اختلافات پیش آمده است.(1( کم  و نظر خود را حا

علامۀ مجلسی؟ره؟ نیز در این باب می نویسد: 

این  بر  مفید قدّس سرّه  از جمله شیخ  و خاصه،  از عامه  اعجاز، جمهور  باب وجه  در 
که در اوج فصاحت و بالاترین درجۀ بلاغت  که اعجاز قرآن از آن جهت است  باورند 
قرار دارد و این اعجاز را فصحاء عرب با سلایق مختلف خود و علمای بلاغت با مهارتی 

کلام دارا هستند، می شناسند.(2( که در فن بیان اسالیب 

کافی بودن اعجاز ادبی قرآن برای  که برخی قائلین به این دیدگاه، خود به نا باید دانست 

گفته اند اعجاز ادبی نمی تواند تنها وجه  معجزه دانستن قرآن اقرار نموده اند؛ چنان که برخی 

که برای همگان قابل  اعجاز قرآن باشد؛ زیرا شریعت جهانی اسلام اقتضای معجزه ای را دارد 

گر تنها وجه اعجاز قرآن بلاغتش باشد، در این صورت خطاب  گفته اند ا فهم باشد.(3( و نیز 
عام به انس و جن برای هماوردی با قرآن در مقام تحدّی، بی معنا خواهد بود.(4(

1. سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر، الاتقان فی علوم القرآن، ج2، ص1011.
2. مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج17، ص224.

یه، محمدبن ابی بکر، البدائع فی علوم القرآن، ص381.  3. ابن قیم جوز
4. طباطبایی، سیدمحمدحسین، المیزان فی تفسیر القرآن، ج11، ص163.
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بار  اوّلین  برای  که  است  »صرفه«  نظریۀ  شده،  ذکر  قرآن  اعجاز  برای  که  وجوهی  دیگر  از 

توسط نَظّام معتزلی ارائه شد. طبق این دیدگاه او قائل بود که تألیف و نظم قرآن در توانایی بشر 

کرده است.(1(  بوده، اما خداوند، مردم را از معارضه و هماوردی با آن منع 
گشته است.(2( سید مرتضی نیز با پذیرش این دیدگاه بدان قائل 

حلبی نیز با ردّ وجوه مختلف اعجاز ادبی، قول به صرفه را می پذیرد.(3(

از  آیة الله خویی پس  و  نظّام می داند.(4(  از  و بدعتی  را دیوانگی  به صرفه  زمخشری قول 

گر خداوند بخواهد  که ا بیان دو معنا برای صرفه، معنای صحیح از صرفه را در این می داند 

که این قدرت را  کند، اما ارادۀ او بر آن است  می تواند قدرت معارضه با قرآن را به انسان عطا 
کند.(5( از بشر منع 

کلام قدیم و ازلی است و هیچ کس  که  عده ای نیز قرآن را از آن جهت معجزه شمرده اند 
کلامی را ندارد.(6( توان آوردن چنین 

اسـت.  شـده  ذکـر  قـرآن  اعجـاز  بـرای  کـه  اسـت  وجهـی  دیگـر  غیبـی  امـور  از  کـردن  اخبـار 

ـی، قرطبـی، شـبّر و آیـة الله خویـی از قائلیـن بـه ایـن 
ّ
باقلانـی، عبدالجبّـار، حلبـی، مـاوردی، حل

کسـانی ماننـد شـیخ طوسـی(7( و فخـر رازی(8( ایـن  دیـدگاه محسـوب می شـوند و در مقابـل، 

کلّ آیـات بـوده و اخبـار از غیـوب در مـورد همـۀ آیـات صـدق  کـه تحـدّی بـه  وجـه را بـدان دلیـل 

کرده انـد. ردّ  نمی کنـد، 

است؛  شده  ارائه  قرآن  اعجاز  برای  که  است  وجهی  دیگر  معارف،  و  علوم  بر  اشتمال 

1. اشعری، علی بن اسماعیل، مقالات اسلامیین و اختلاف المصلین، ص 271. 
2. علم الهدی، علی بن حسین، الذخیرة فی علم الکلام، ص379. 

3. ابوالصلاح حلبی، تقی بن نجم، تقریب المعارف فی الکلام، ص105-107. 
4. زمخشری، محمودبن عمر، اعجاز سورة الکوثر، ص 31-32.

5. خوئی، سیدابوالقاسم، البیان فی تفسیر القرآن، 97-98.

6. قاضی عبدالجباربن احمد، المغنی فی ابواب التوحید و العدل، ص318؛ شهرستانی، محمدبن عبدالکریم، مفاتیح 

الاسرار و مصابیح الابرار، ص277.
7. طوسی، محمدبن حسن، الاقتصاد الهادی الی طریق الرشاد، ص180.

8. فخر رازی، محمدبن عمر، نهایة الایجاز فی داریة الایجاز، ص34.
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از  را  اخوان الصفا، علوم و معارف قرآنی را خارج از دسترس بشر و تنها راه دستیابی به آن ها 
طریق وحی می دانستند.(1(

روزافزون  آن را  اعجاز  و  دانسته  قرآن  اعجاز  را شریف ترین وجه  این وجه  کاشانی،  فیض 

ی گویی 
ّ
دانسته.(2( البته دیدگاه هایی که علوم و معارف قرآن را وجه اعجاز آن دانسته اند یا با کل

که  کرده اند، همان معلوماتی بوده  گذشته اند(3( و یا آنچه از علوم اراده  از تشریح مدعای خود 

گفتیم با تغییر اوضاع و زمان، چنین معلوماتی نیز دستخوش  نزد بشر موجود بوده و چنان که 

تغییر می شوند و بدین طریق هیچگونه بی همانندی از این نظریه نیز برای قرآن ثابت نمی شود.

از سوی عده ای  قرآن  برای اعجاز  با همدیگر، وجهی دیگر  قرآن  آیات  هماهنگی معنای 

که حتّی با صرف تمام  دیگر دانسته شده است. ابوعلی جبایی انسان را عاجز از آن می داند 

دقت و احتیاط در آثار خود، فارغ از تهافت و تناقض باشد.(4( در مقابل، شیخ طوسی این 

وجه را از فضائل قرآن برمی شمرد و نه از وجوه اعجاز آن.(5(برخی نیز  امّی بودن پیامبر  را وجه 

اعجاز   قرآن دانسته اند. تنکابنی(6( و قرطبی به این وجه اشاره نموده اند.

باید  تفکر دینی  ابتنای  که  آن است  بر  اندیشۀ خود  که در  مرحوم میرزا مهدی اصفهانی 

از خداوند تعالی شروع شده و حق تعالی خود باید با ارائۀ معرفتش به مخاطبین، بشر را در 

که از سوی خود به شناخت خداوند تعالی  صراط هدایت قرار دهد و بشر عاجز از آن است 

که علوم و  کلام الهی تعمیم داده و قائل است  و معارف دینی نائل آید، همین نگاه را نیز به 

که بتواند با قرآن هماوردی  که بشر را هیچگاه یارای آن نیست  معارف قرآن از سنخی است 

نموده و معارفی همانند معارف و علوم قرآنی برای بشر ارائه نماید. بر این اساس ایشان وجه 

از  بشر  عجز  و  قرآن  بی همانندی  اساس  بلکه  قرآن  ادبیّات  و  ظاهر  در  فقط  نه  را  قرآن  اعجاز 

آوردن مثل آن را در تمام جهات به ویژه علوم و معارف موجود در قرآن نشان می دهد.

1. اخوان الصفاء، رسائل، ج4، ص263-264.
کاشانی، محمدبن شاه مرتضی، علم الیقین، ج1، ص486. 2. فیض 
کاشانی، محمدبن شاه مرتضی، علم الیقین، ج1، ص486. 3. فیض 

4. قاضی عبدالجباربن احمد، المغنی فی ابواب التوحید و العدل، ص328.
5. طوسی، محمدبن حسن، الاقتصاد الهادی الی طریق الرشاد، ص181. 

6. تنکابنی ، محمدبن سلیمان، توشیح التفسیر فی قواعد التفسیر والتأویل، ص9؛ قرطبی، محمدبن احمد، الجامع 
لاحکام القرآن، ج1، ص74.
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که در این زمینه می تواند بازتاب خوبی از دیدگاه مرحوم میرزای  مطمئناً یکی از منابعی 

که ایشان در پاسخ به سؤال یکی از شاهزاده های دوران  اصفهانی داشته باشد، نامه ای است 

از  نامه  این  نوشته اند.  قرآن داشته اند،  اعجاز  مورد وجه  در  که  افسر(1(  نام شاهزاده  به  قاجار 

بر  کم  بوده و روح حا کلیّت دیدگاه مرحوم میرزای اصفهانی  بیانگر  گونه ای  به  که  این         جهت 

میرزا در همین متن مختصر  اهمیّت است. مرحوم  نیز مورد  را نشان می دهد  ایشان  اندیشۀ 

گسترۀ علمی خود در رجوع به بنیادهای اصلی  با استناد به حدود 156 آیه از آیات قرآن، هم 

گذاشته و هم تلاش خود را در پی ریزی اندیشه ای بدون تکیه بر آراء  معرفت دینی را به نمایش 

بشری آشکار می سازد. 

که نامۀ مذکور را بیشتر مورد توجه قرار داده و مضامین  نکات پیش گفته موجب می شود 

گرانقدر  دانشمند  درس گفتارهای  اساس  همین  بر  دهیم.  قرار  فزون تر  تأمّلی  معرض  در  آن را 

جلساتی  طی  که  را  نامه  این  شرح  در  اسکویی  بیابانی  محمد  استاد  جناب  فرزانه  محقق  و 

گردیده در قالب مکتوب پیش رو به علاقمندان تقدیم  برای علاقمندان به این مباحث افاضه 

یم. امید آن که این تلاش بستری برای رضایت حق تعالی فراهم نموده تا در این بستر،  می دار

گردانیم. تعجیل در فرج مولایمان امام عصر؟ع؟ را ترنّم خواهش دل هایمان 

از متن سؤال شاهزادۀ افسر دو نسخه موجود است؛ نسخۀ اوّل را مرحوم شیخ مجتبی قزوینی 

به صورت مختصر در کتاب بیان الفرقان آورده و پاسخ مرحوم میرزا را نیز به صورت خلاصه آورده 

است(2( و نسخۀ دوم در حاشیۀ صفحۀ نخست نسخۀ مرحوم صدرزاده درج شده است.

که اوّلی آن ها  در بیان پاسخ مرحوم میرزا، و از نامۀ پاسخ ایشان چهار نسخه وجود دارد 

ثامن الحجج  که در آستان ملک پاسبان  به خط خود مرحوم میرزا و دومی نسخه ای است 

که البته قرینۀ محکمی برای تشخیص نویسندۀ این نسخه  امام رضا؟ع؟ نگهداری می شود 

گردان ایشان؛  در دست نیست(3( و نسخۀ سوم و چهارم استنساخ هایی از سوی دو نفر از شا

جناب آقایان ربانی(4( و صدرزاده(5( است. 

1. مختصری از زندگی نامۀ ایشان در پایان همین مکتوب آورده شده است.
2. نسخۀ شیخ؟ره؟ با سایر نسخه های خطی متفاوت است.

3. در موارد استناد با علامت )آ( مشخص شده است.

4. در موارد استناد با علامت )ر( مشخص شده است.
5. در موارد استناد با علامت )ص( مشخص شده است.
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که به خط خود مرحوم  گرفته، نسخه ای است  که در متن پیش رو مورد نظر قرار  نسخه ای 

گرد ایشان مرحوم آیة الله  میرزا تحریر شده است. این نسخه در میان جزوات و رساله های شا

که در مؤسّسۀ معارف اهل بیت؟عهم؟ تحقیق و تصحیح می شود و ما در  ملکی میانجی بوده 

کرده ایم  که در مؤسّسۀ یاد شده در حال تحقیق و بررسی است استفاده  اینجا از همین نسخه 

که توسط آن مؤسّسۀ محترم از این نُسَخ به عمل  و البته از میان تمام مقابله ها و تحقیق هایی 

کمک  که به فهم بهتر متن خود مرحوم میرزا  آمده چشم پوشی نموده و جز اندکی از این تلاش 

از  تغییر  اندکی  با  نیز  آیات  ترجمۀ  این که  ضمن  نمودیم.  چشم پوشی  موارد  بقیۀ  از  می نمود، 

همین متنِ مورد تحقیق مؤسّسۀ معارف اهل بیت؟عهم؟ آورده شده است. 

بر خود لازم می دانم که با  استناد به این کلام حکیمانۀ معصوم؟ع؟ که »من لم یشکر المنعم من 

کتاب، مراتب قدردانی و  کهنِ دیرین و شیرین در عالم  « و به رسم 
ّ

المخلوقین لم یشکر الله عزّ و جل

که مرا در نگارش و تدوین این نوشتار یاری نمودند، اعلام دارم.    امتنان خود را از همۀ  بزرگوارانی 

به ویژه جناب آقای دکتر  عبدالحسین طالعی به جهت تبویب و تنظیم مطالب و نیز بیان نکاتی 

ارزشمند، قدردانی و سپاسگزاری می نمایم و طول عمر با عزّت و توفیق روزافزون این بزرگواران را 

از خداوند منّان خواهانم. امید آن که در ذهن اندیشه ورزان مقبول افتد و از نظرات راهگشایشان 

بهره مند باشم.

شعبان المعظم 1437      

قم المقدسة      

           عباس شاه منصوری





متن نامۀ مرحوم میرزا در پاسخ به سؤال شاهزاده افسر

بسم الله الرحمن الرحیم

أنهداناالله كنّالنهتدىلولا ذىهدانالهذاوما
ّ
الحمدللهال

به عرض عالی می رساند: ظهور حکمت و فلسفۀ یونان، قبل از بعثتِ حضرت نوح علی 

یشۀ مشترک عرفان  نبینا و آله و علیه السلام و طلوع مذهب وحدت وجود و موجود که اساس و ر

و تصوّف است، از فلاسفۀ یونان قبل از میلاد حضرت مسیح علی نبینا و آله و علیه السلام و 
کسیوفانِ حکیم استاد برمانیدس حکیم در مائۀ ششم قبل  یخ فعلیّۀ ا انتشار آن روشن از توار
کائنات را یک جوهر اصلی و آن را خداى بی همتا دانسته، تمام اشیاء عالم را  کلّ  از میلاد، 
گفت. بعد از او، برمانیدس حکیم ــ متولد در ششصد و سی و شش قبل از  وحدت محض 
ــ قائل به وحدت وجود]شد[ و تمام اشیاء موجوده در عالم را، صور مختلفۀ آن وجود  میلاد 
کامل  واحد دانست. پلوتن حکیم در چهارصد و هفده قبل از هجرت، قائل به وحدت انسان 
با خداى بی چون شد. پورفیر حکیم در سیصد و هجده قبل از هجرت قائل به وحدت وجود 

یج تصوف می کرد. گردید. فیثاغورث ترو

حکمت و علوم و معارف بشریه بر )این أساس مقرّر(، و تا حال منتشر در شرق و غرب است.

وجه اعجاز قرآن مجید و تحدّى حضرت رسالت پناه؟ص؟، به صریح آیات شریفه و خطب 
یه از آن حضـرت و آل معصومین آن حضرت، حکمت و علوم الهیّۀ جدیده او،  و روایات مرو

در مقابل حکمت وعلوم بشـریّۀ قدیمه است.

 جلاله: 
َ

فقال جلّ

﴾؛ مَهقِ
ْ

حِک
ْ
كَ مِ�نَ �ل كَ َ��ݓُّ �یْ

َ
ل وْحی �إِ

ئَ
ا � لِكَ مِمَّ ﴿دن

 جلاله: 
َ

وقال جلّ
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هِ﴾؛ مْ �ݓِ
ُ

ک ِ�طنُ َ مَهقِ �ی
ْ

حِک
ْ
ا�ݓِ وَ �ل کِ�ق

ْ
مْ مِ�نَ �ل

ُ
ک �یْ

َ
لَ عَل رنَ �نْ

ئَ
مْ وَ ما �

ُ
ک �یْ

َ
هِ عَل ْ�مَ�قَ �للّٰ كُرُو� �نِ ﴿وَ �دنْ

 جلاله فی ]سورة[ الرعد: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ ٍ ٍ وَ لا و��ق
ّ كَ مِ�نَ �لِله مِ�نْ وَلِیی

َ
مِ ما ل

ْ
ِ�ل

ْ
اءَكَ مِ�نَ �ل ْ�دَ ما حݓ َ هْو�ءَهُمْ �ݓ

ئَ
ْ��قَ � �ݓَ

�نِ ��قَّ �ئِ
َ
﴿وَ ل

 جلاله فی البقرة:
َ

وقال جلّ

رٍ﴾؛ ص�ی ٍ وَ لا �نَ
ّ كَ مِ�نَ �لله مِ�نْ وَلِیی

َ
مِ ما ل

ْ
ِ�ل

ْ
اءَكَ مِ�نَ �ل یی حݓ �ن

َّ
ْ�دَ �ل َ هْو�ءَهُمْ �ݓ

ئَ
ْ��قَ � �ݓَ

�نِ ��قَّ �ئِ
َ
﴿وَ ل

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ �نَ الِم�ی
َ مِ�نَ �لطنّ

َ
 ل

ً
� دن كَ �إِ

�نَّ مِ �إِ
ْ
ِ�ل

ْ
اءَكَ مِ�نَ �ل ْ�دِ ما حݓ َ هْو�ءَهُمْ مِ�نْ �ݓ

ئَ
ْ��قَ � �ݓَ

�نِ ��قَّ �ئِ
َ
﴿وَ ل

وجلّ:  و قال عزَّ

�نَّ �لَله  ُهُمْ وَ �إِ و�ݓ
ُ
ل ُ� �قُ

َ
�قَ ل �ݓِ

حنْ �قُ هِ �نَ و� �ݓِ مِ�نُ وئْ �یُ
كَ �نَ ِ

هُ �لحَ�قُّ مِ�نْ َ��ݓّ
�نَّ
ئَ
مَ �

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
مَ �ل

َ
ْ�ل ﴿وَ لِ�یَ

مٍ﴾؛ �ی �قِ لی  صِر�ٍ� مُسْ�قَ و� �إِ
مَ�نُ

آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
هادِ �ل

َ
ل

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

 ِ رن �ی َ�رن
ْ
لی  صِر�ِ� �ل هْدیی �إِ َ حَ�قَّ وَ �ی

ْ
كَ هُوَ �ل ِ

كَ مِ�نْ َ��ݓّ �یْ
َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � �ن

َّ
مَ �ل

ْ
ِ�ل

ْ
و� �ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی �ن

َّ
رَى �ل َ ﴿وَ �ی
دِ﴾؛ حَم�ی

ْ
�ل

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

مَ﴾
ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
 �نِیی صُدُوِ� �ل

ا�قٌ �ن ِ
�یّ َ ا�قٌ �ݓ �ی

آ
لْ هُوَ � َ ﴿�ݓ

حکمت و علوم الهیۀ نازله، به نور و رحمت و بصائر و بینات و هدایت توصیف شده، 

گردیده. که ضلالت و ظلمات  هدایت او را شفا فرموده، در مقابل حکمت و علوم بشـریّه 

حکمت و علوم الهیّه به مبین و بینات، ممتنع الریب تعریف شده؛ در مقابل حکمت و 

که به ظن و تخرّص و ضلال مبین موصوف آمده. علوم بشریّه 

فقال جلّ جلاله: 

﴾؛ ً
ا �ن �ی  مُ�ݓ

ً
و�� مْ �نُ

ُ
ک �یْ

َ
ل ا �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
مْ وَ �

ُ
ک ِ

ّ رْها�نٌ مِ�نْ َ��ݓ ُ مْ �ݓ
ُ

اءَك دْ حݓ اسُ �قَ
َ هَا �ل�نّ ُّ �ی

ئَ
ا � ﴿�ی

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

مِ 
َ
ل لَ �لسَّ هُ ُ��ݓُ وَ��نَ عَ ِ�صنْ �ݓَ

هِ �لُله مَ�نِ ��قَّ هْدِى �ݓِ َ *�ی �نٌ �ی �ݓِ
ا�ݓٌ مُّ َ وٌ� وَ كِ�ق هِ �نُ �نَ �للّٰ م مِّ

ُ
اءَك َ دْ حݓ ﴿�قَ
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مٍ﴾؛ �ی �قِ سْ�قَ �ٍ� مُّ لیَ  صرَِ هِمْ �إِ هْدِ�ی َ هِ وَ �ی �نِ
دنْ اإِ وِ� �ݓِ

لیَ �ل�نُّ مَا�قِ �إِ
ُ
ل

�نَ �لطنُّ هُم مِّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ وَ �ی

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

ا﴾؛ �ن
ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
یی � ِ �ن

َّ
وِ� �ل

َ�ُ�ولِِ� وَ�ل�نُّ الِله وَ و� �ݓِ
مِ�نُ

آ
ا َ ﴿�ن

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

لی  صِر�ِ�  هِمْ �إِ ِ
ّ ِ َ��ݓ �ن دنْ اإِ وِ� �ݓِ

ی �ل�نُّ
َ
ل ما�قِ �إِ

ُ
ل

اسَ مِ�نَ �لطنُّ
َ َ �ل�نّ رِحݓ حنْ كَ لِ�قُ �یْ

َ
ل اهُ �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
ا�ݓٌ � ﴿�لر كِ�ق

دِ﴾؛  �لحَمِ�ی ِ رن �ی َ�رن
ْ
�ل

و قال جلّ جلاله: 

﴾؛ و�نَ �نُ و�قِ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقٌ لِ�قَ اسِ وَهُدًى وَ رُ لِل�نّ صا�ئِ � �ݓَ ﴿هدن
 جلاله: 

َ
وقال جلّ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقٌ لِ�قَ مْ وَهُدًى وَ
ُ

ک ِ
ّ رُ مِ�نْ َ��ݓ صا�ئِ � �ݓَ ﴿هدن

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

َ�حْمَهقٌ  وَ  هُدًى  وَ  دُوِ�  �لصُّ �نیِ  مَا  ِ
ّ
ل اءٌ  َ �ن �شِ وَ  مْ 

ُ
ک ِ

ّ �ݓ َ�ّ �ن  مِّ هقٌ  وْعِطنَ مَّ م 
ُ

ک اءَ�قْ َ حݓ دْ  �قَ اسُ 
َ �ل�نّ ا 

َ
هّ �ی

ئَ
ا َ ﴿�ی

﴾؛ �نَ �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
لِل

و قال جلّ جلاله: 

 َ�ُ�ولاً﴾؛
ً
ر� َـ َسش َ �لله �ݓ َ��ش َ �ݓ

ئَ
و� �

ُ
ال �نْ �ق

ئَ
لاّ � اءَهُمُ �لهُدى  �إِ دن حݓ و� �إِ

مِ�نُ وئْ ُ �نْ �ی
ئَ
اسَ � عَ �ل�نّ ﴿وَما مَ�نَ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ ِ ا�ن رْ�ق ا�قٍ مِ�نَ �لهُدى  وَ�ل�نُ �ن ِ
�یّ َ اسِ وَ�ݓ �نُ هُدَىً لِل�نّ

آ
ر� هِ �ل�قُ �ی لَ �نِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � ِ �ن

َّ
ا�نَ �ل هْرُ َ�مَصن َ ﴿�ش

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی �قَ ِ
ّ
مٍ هُدًى وَ َ�حْمَهقً ل

ْ
اهُ عَلیَ  عِل َ �ن

ْ
ل صَّ ا�ݓٍ �نَ َ کِ�ق اهُم �ݓِ َ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
﴿وَ ل

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

مٌ ﴾؛ دِ�ی
كٌ �قَ �نْ � �إِ

و�نَ هدن
ُ
ول �قُ سَ�یَ هِ �نَ دُو� �ݓِ هْ�ق َ مْ �ی

َ
دن ل ﴿وَ �إِ
فقال عزّوجلّ:



ن آ
ر� ا�ن �ق �عحݓ 30S

َّهُمْ  وْ�نَ َ��ݓ َ سش حنَ َ �نَ �ی �ی ِ �ن
َّ
ودُ �ل

ُ
ل هُ حݓُ ِ�رُّ مِ�نْ َ سش �قْ َ �قَ ِیی

ا�ن  مَ�ش
ً
ها ا�ݓِ سش  مُ�قَ

ً
ا ا�ݓ ْ�سَ�نَ �لحَدِ�ی�شِ كِ�ق

ئَ
لَ � رنَّ ﴿�لُله �نَ

اءُ﴾؛ َسش هِ مَ�نْ �ی هْدِیی �ݓِ َ رِ �لِله دن لِكَ هُدى  �لله �ی
ْ

ك لی  دنِ ُهُمْ �إِ و�ݓ
ُ
ل ودُهُمْ وَ�قُ

ُ
ل �نُ حݓُ لِ�ی مَّ �قَ

ُ �ش

﴿دن لِكَ هُدى  �لله﴾؛
صریح است به آن که أحسن الحدیث، هدایت الهیّه است.

 جلاله فی الواقعـة: 
َ

)وقال جلّ

﴾؛ و�نَ مْ مُدْهِ�نُ �قُ �نْ
ئَ
� ِ � �لحَدِ�ی�ش هدن �ݓِ

�نَ
ئَ
�﴿

وجلّ فی الجاثیة:  و قال عزَّ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ َ هِ �ی ا�قِ �ی
آ
ْ�دَ �لله وَ� َ ٍ �ݓ ِ حَدِ�ی�ش

ّ
یی

ئَ
ا �ݓِ

ِ �نَ
الحَ�قّ كَ �ݓِ

�یْ
َ
وها عَل

ُ
ل �قْ ا�قُ �لله �نَ �ی

آ
كَ �

ْ
ل ﴿�قِ

إلی أن قال عزّوجلّ: 

مٌ﴾؛ لِ�ی
ئَ
� ٍ رن

ْ �ݓ �ن ّ�ِ ��ݓٌ مِّ
مْ لهُمْ عَدنَ هِّ ا�یَا�قِ َ��ݓ  �ݓِ

ْ
رُو� �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
� هُدًى وَ �ل

﴿هَدنَ
وجلّ فی القلم:  و قال عزَّ

﴾؛ مُو�نَ
َ
ْ�ل َ ُ لا�ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ِ َ��نَ � �لحَدِ�ی�ش هدن  �ݓِ

�ݓُ ِ
دنّ

َ
ک ُ ِیی وَمَ�نْ �ی

ْ��ن
دنَ ﴿�نَ

 جلاله فی المرسلات: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ ْ�دَهُ �ی َ ٍ �ݓ ِ حَدِ�ی�ش
ّ
یی

ئَ
ا �ݓِ

﴿�نَ
وجلّ:   و قال عزَّ

ىی ءٍ وَهُدًى 
َ لَ كُلِّ سش صِ�ی �نْ هِ وَ�قَ دَ�یْ �نَ �یَ ْ �ی َ یی �ݓ ِ �ن

َّ
�قَ �ل صْدِ�ی رى  وَلکِ�نْ �قَ �قَ �نْ ُ  �ی

ً
ا �ش ﴿ما كا�نَ حَدِ�ی

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقً لِ�قَ وَ

که »جدید« است ــ تصـریح فرموده، در مقابل حکمت و  حکمت و علوم الهیّه را حدیث ــ 

که »قدیمه« بوده. علوم بشریّه 

و حضرتش تعالی شأنه بعین همان علم و هدایت جدیدش تعجیز فرموده.

وجلّ فی یونس وهی مکّیّـة:  فقال عزَّ

لَ  صِ�ی �نْ هِ وَ�قَ دَ�یْ �نَ �یَ ْ �ی َ یی �ݓ ِ �ن
َّ
�قَ �ل صْدِ�ی رى  مِ�نْ دُو�نِ �لِله وَلکِ�نْ �قَ �قَ �نْ ُ �نْ �ی

ئَ
�نُ �

آ
ر� � �ل�قَ ﴿وَ ما كا�نَ هدن

وَ�دْعُو�  لِِ�  ْ مِ�ش سُوَ�هقٍ  �ݓِ و� 
�قُ
ئْ
ا َ �ن لْ  �قُ ر�هُ  �قَ ��نْ و�نَ 

ُ
ول �قُ َ �ی مْ 

ئَ
�  * �نَ  مِ�ی

َ
ِ �ل�ال

هِ مِ�نْ َ��ݓّ �ی �نِ ْ�ݓَ  َ��ی ا�ݓِ لا  �لکِ�ق
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مِهِ 
ْ
ِ�ل �ݓِ طُو�  حِ�ی ُ �ی مْ 

َ
ل ما  �ݓِ و�  ُ �ݓ

لْ كَدنَّ َ �ݓ  * �نَ  �ی مْ صادِ�قِ �قُ �نْ كُ�نْ �إِ �لِله  دُو�نِ  مِ�نْ  مْ  طَْ��قُ �ْ��قَ مَ�نِ 

هقُ  �ݓَ عا�قِ كا�نَ  �نَ  كَ�یْ رْ  طنُ ا�نْ َ �ن لِهِمْ  �ݓْ
�قَ مِ�نْ  �نَ  �ی ِ �ن

َّ
�ل �ݓَ 

كَدنَّ لِكَ  كَدن  �ُ
ُ
ل وِ�ی

ئْ
ا َ �ق هِمْ  �قِ

ئْ
ا َ �ی ـمّا 

َ
وَل

﴾؛ �نَ الِمِ�ی �لطنّ

 جلاله فی القصص وهی مکّیّة: 
َ

وقال جلّ

 َ ِیی
و�ق

ئُ
� ما  رُو� �ݓِ �نُ

ْ
ک َ مْ �ی

َ
وَ ل

ئَ
� َ مُوسى   ِیی

و�ق
ئُ
� لَ ما  ْ َ مِ�ش ِیی

و�ق
ئُ
� وْلا 

َ
و� ل

ُ
ال ا �ق دِ�ن اءَهُمُ �لحَ�قُّ مِ�نْ عِ�نْ مّا حݓ

َ
ل ﴿�نَ

دِ  ا�ݓٍ مِ�نْ عِ�نْ کِ�ق و� �ݓِ
�قُ
ئْ
ا َ لْ �ن رُو�نَ * �قُ كُلٍّ كا�نِ ا �ݓِ

�نّ و� �إِ
ُ
ال اهَر� وَ�ق طن ِ �قَ و� ِ�حْر��ن

ُ
ال لُ �ق �ݓْ

مُوسى  مِ�نْ �قَ

﴾؛ �نَ �ی مْ صادِ�قِ �قُ �نْ كُ�نْ ْ�هُ �إِ �ݓِ
�قَّ
ئَ
هُما � هْدى  مِ�نْ

ئَ
�لله هُوَ �

 جلاله فی الطور وهی مکّیّة: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ �نَ �ی و� صادِ�قِ �نْ كا�نُ لِِ� �إِ ْ ٍ مِ�ش حَدِ�ی�ش و� �ݓِ �قَ
ئْ
ا َ �ی

ْ
ل و�نَ * �نَ مِ�نُ وئْ ُ لْ لا �ی َ ُ� �ݓ

َ
ل وَّ �قَ و�نَ �قَ

ُ
ول �قُ َ مْ �ی

ئَ
�﴿

ت عظمته احتجاج فرموده:
ّ
که حضرتش جل تعجیز به حکمت وعلوم الهیّۀ جدیده بود 

وجلّ:   فقال عزَّ

لْ  َ و�نَ * �ݓ
ُ
طِل ا�ݓَ �لمُ�ݓْ اْ��ق

َ
 ل

ً
� دن كَ �إِ ِ �ن مِ�ی �یَ هُ �ݓِ طُّ حنُ

ا�ݓٍ وَلا �قَ لِِ� مِ�نْ كِ�ق �ݓْ
و مِ�نْ �قَ

ُ
ل �قْ �قَ �قَ ﴿وَما كُ�نْ

﴾؛ الِمُو�نَ لاّ �لطنّ ا �إِ �ن ا�قِ �ی
آ
ا حَدُ �ݓِ ْ حݓ َ مَ وَما �ی

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
 �نِیی صُدُوِ� �ل

ا�قٌ �ن ِ
�یّ َ ا�قٌ �ݓ �ی

آ
هُوَ �

اساطیر  به  انکار  مقام  در  جاحدین  که  بود  جدیده اش  الهیّۀ  علوم  و  حکمت  به  تعجیز  

کهنه( و افک قدیم، رو می کردند. اوّلین )افسانه هاى 

که تعجیز ثقلین فرمود. تعجیز به حکمت و علوم الهیّۀ جدیده اش بود 

فقال عزّوجلّ في الإسراء وهي مکّیّة: 

وْ كا�نَ 
َ
لِِ� وَل ْ مِ�ش  �ݓِ

و�نَ �قُ
ئْ
ا َ �نِ لا �ی

آ
ر� � �ل�قُ لِ هدن ْ مِ�ش و� �ݓِ

�قُ
ئْ
ا َ �نْ �ی

ئَ
�نُّ عَلی  � سُ وَ�لحݓِ

�نْ ِ �لاإِ مََ��ق �قَ ْ �نِ ��ݓ �ئِ
َ
لْ ل ﴿�قُ

﴾؛ ً
ر� هِ�ی ْ��نٍ طنَ هُمْ لِ�ݓَ ْ��نُ َ �ݓ

کرده؛ چه، تعجیز غیر اهل آن،  که برهان را ابهر  نه خصوص فصاحت و بلاغت عجیبش 

بی ثمر  و بلا اثر  بود.

که تصریح به حَمَلۀ او فرموده: حکمت و علوم الهیّۀ جدیده است 

فقال عزّوجلّ: 
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ا﴾؛ َ ادِ�ن َ ا مِ�نْ عِ�ݓ َ �ن �یْ
�نَ �صْطَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
ا�ݓَ �ل َ کِ�ق

ْ
ا �ل َ �ن

ْ َ��ش وْ
ئَ
مَّ �

ُ ﴿�ش
حکمت وعلوم الهیّۀ جدید است که ولی الله اعظم امیرالمؤمنین ــ صلوات الله علیه ــ باب 

اعظم او شده ]است [.

که اهل بیت معصومین؟عهم؟ را احد الثقلین قرار  تحمّل حکمت و علوم الهیّۀ جدیده بود 

داده، به خلافت آنها اعلان فرمود.

که سیاست خلفا اجازۀ انتشار او را نداده؛ فصاحت و  حکمت و علوم الهیّۀ جدیده بود 

بلاغت حیرت انگیزش را انتشار داد.

حکمت و علوم الهیّۀ جدیده از سنخ علوم و معارف بشـریّه نمایش داده شد. علوم قرآن، 

گردید. مجملات مادّۀ خلاف و مورد بحث و تنقیح و تحقیق علما و دانشمندان بشر 

یج عرفاء و صوفیّه و ترجمۀ  بر قیاس و استحسان و ترو س  کلام و فقه مؤسَّ تأسیس علم 

کرده، مورد بحث  که وجه اعجاز را مخفی  فلسفه به این نظر سیاسی بود. قوّت سیاست بود 

گردانید. و نظر 

اظهار وجه اعجاز قرآن و آشکار کردن حکمت و علوم الهیّۀ جدیده، باعث شد که اهل بیت 

معصومین؟عهم؟ با آن سلطنت قاهرۀ مخالفین و شدّت تقیّۀ علنی، مدّعی اختصاص به علوم 

قرآن مجید شده، احتجاج می فرمودند.

به تحمّل  که اهل بیت معصومین؟عهم؟  الهیّۀ جدیده، سبب شد  و علوم  اظهار حکمت 

علوم الهیّه و حفظ او تصریح می فرمودند.

ــ  امیرالمؤمنین  ابوالائمه  که  بود  علت  مجید  قرآن  جدیده  الهیّۀ  علوم  و  حکمت  اظهار 

کوفه  صلوات الله علیه ــ با آن اضطراب مملکت و اختلاف قشون و رعیّت، در ذى قار ــ که بین 

و واسط است ــ در خطبۀ شریفه اعلان به اساس و روح علوم و معارف قرآن مجید و مباینت او 

ۀ او فرمود. 
َ
با علوم بشـریّه نموده، تصـریح به حمَل

کافی می فرماید: در روضۀ 

قِّ لِيُخْرِجَ   َ ؟ص؟ بِالْ
ً
دا مَّ ا بَعْدُ فَإِنَّ الَله تَبَارَكَ وَ تَعَالَ بَعَثَ مَُ مَّ

َ
 أ

َ
َّ قَال ُ

يْهِ ث
َ
ثْنَ عَل

َ
فَحَمِدَ الَله وَ أ

عِبَادَهُ  مِنْ عِبَادَةِ عِبَادِهِ إِلَ عِبَادَتِهِ وَ مِنْ عُهُودِ عِبَادِهِ إِلَ عُهُودِهِ وَ مِنْ طَاعَةِ عِبَادِهِ إِلَ 

 
ً
ا ِ�ر�حݓ وَ  هِ  �نِ

دنْ اإِ �ݓِ هِ  �للّٰ ی 
َ
ل �إِ  

ً
ا د�عِ�ی وَ   *  

ً
ر� �ی دنِ �نَ وَ   

ً
ر� �ی َسشِ ﴿�ݓ يَتِهِ  

َ
وَل إِلَ  عِبَادِهِ  يَةِ 

َ
وَل مِنْ  وَ  طَاعَتِهِ 
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هُ وَ فُرْقَانٍ قَدْ فَرَقَهُ   َ َ
حْك

َ
هُ  وَ تَفْصِيلٍ قَدْ أ

َ
ل مٍ قَدْ فَصَّ

ْ
 ــ بِحُک

ً
را

ْ
 وَ نُذ

ً
را

ْ
 وَ عُذ

ً
 وَ بَدْءا

ً
﴾ عَوْدا ً

ر� �ی مُ�نِ

وهُ  رُ
َ

نْک
َ
 أ

ْ
 جَحَدُوهُ وَ لِيُثْبِتُوهُ بَعْدَ إِذ

ْ
وا بِهِ إِذ وهُ وَ لِيُقِرُّ

ُ
 جَهِل

ْ
مْ إِذ ُ بَّ عِبَادُ رَ

ْ
مَ ال

َ
نَهُ لِيَعْل وَ قُرْآنٍ قَدْ بَيَّ

رَاهُمْ عَفْوَهُ 
َ
مَ وَ أ

ُ
كَيْفَ حَل مَهُ 

ْ
رَاهُمْ حِل

َ
وْهُ فَأ

َ
ونُوا رَأ

ُ
نْ يَک

َ
كِتَابِهِ مِنْ غَيْرِ أ مْ سُبْحَانَهُ فِي  ُ  لَ

َّ
فَتَجَل

يَاتِ 
ْ

قَ مِنَ ال
َ
قَ مَا خَل

َ
كَيْفَ خَل فَهُمْ مِنْ سَطْوَتِهِ وَ  كَيْفَ قَدَرَ وَ خَوَّ رَاهُمْ قُدْرَتَهُ 

َ
كَيْفَ عَفَا وَ أ

قَ  زَ كَيْفَ رَ قِمَاتِ  وَ  تِ وَ احْتَصَدَ مَنِ احْتَصَدَ بِالنَّ
َ

ثُل َ عُصَاةِ بِالْ
ْ
قَ مِنَ ال قَ مَنْ مََ كَيْفَ مََ وَ 

ى فَبَعَثَ الُله  مَ وَ صَبَرَ حَتَّ يَسْمَعَ مَا يَسْمَعُ وَ يَرَ
َ

كَيْفَ حَک هُ  َ ْ
رَاهُمْ حُك

َ
عْطَى وَ أ

َ
وَ هَدَى وَ أ

مَانِ  الزَّ لِكَ 
َ

ذ فِي  يْسَ 
َ
ل زَمَانٌ  بَعْدِي  مِنْ  مْ 

ُ
يْک

َ
عَل تِي 

ْ
سَيَأ هُ 

َ
إِنّ  َّ ُ

لِكَ ث
َ

بِذ ؟ص؟ 
ً
دا مَّ مَُ  

َّ
وَ جَل عَزَّ 

 الِله تَعَالَ وَ رَسُولِهِ؟ص؟ 
َ

ذِبِ عَل
َ

ک
ْ
كْثَرَ مِنَ ال

َ
 أ

َ
بَاطِلِ وَ ل

ْ
ظْهَرَ مِنَ ال

َ
 أ

َ
قِّ وَ ل َ خْفَ مِنَ الْ

َ
ْ ءٌ أ شَي

نْفَقَ 
َ
عَةٌ أ

ْ
 سِل

َ
وَتِهِ وَ ل

َ
َ حَقَّ تِل ا تُلِي

َ
کِتَابِ إِذ

ْ
بْوَرَ مِنَ ال

َ
عَةٌ أ

ْ
مَانِ سِل لِكَ الزَّ

َ
هْلِ ذ

َ
يْسَ عِنْدَ أ

َ
وَ ل

ْ ءٌ  دِ شَي
َ

بِل
ْ
 فِي ال

َ
عِبَادِ وَ ل

ْ
يْسَ فِي ال

َ
فَ عَنْ مَوَاضِعِهِ وَ ل ا حُرِّ

َ
کِتَابِ إِذ

ْ
 مِنَ ال

ً
نا َ َ

 ث
َ

غْل
َ
 أ

َ
 وَ ل

ً
بَيْعا

ى مِنَ 
َ

نْک
َ
 عُقُوبَةٌ أ

َ
رَ وَ ل

َ
نْک

َ
يْسَ فِيَها فَاحِشَةٌ أ

َ
رِ وَ ل

َ
نْک ُ عْرَفَ مِنَ الْ

َ
 أ

َ
وفِ وَ ل عْرُ َ رَ مِنَ الْ

َ
نْک

َ
هُوَ أ

تْ 
َ
ال تُهُ وَ تَنَاسَاهُ حَفَظَتُهُ حَتَّ تََ

َ
ل کِتَابَ حََ

ْ
 ال

َ
مَانِ فَقَدْ نَبَذ لِكَ الزَّ

َ
لِ فِي ذ

َ
ل

َ
دَى عِنْدَ الضّ ُ الْ

فَبَاعُوهُ   
ً
ذِيبا

ْ
تَک وَ   

ً
كَذِبا کِتَابِ 

ْ
ال یفِ  بِتَحْرِ وا 

ُ
عَمِل وَ  بَاءِ 

ْ
ال مِنَ  لِكَ 

َ
ذ تَوَارَثُوا  وَ  هْوَاءُ 

َ ْ
ال مُ  بِِ

یدَانِ  طَرِ مَانِ  الزَّ لِكَ 
َ

ذ فِي  کِتَابِ 
ْ
ال  

ُ
هْل

َ
أ وَ  کِتَابُ 

ْ
فَال ــ  اهِدِينَ   الزَّ مِنَ  فِيهِ  كانُوا  وَ  بَخْسِ  

ْ
بِال

احِبَانِ  الصَّ انِكَ 
َ

ذ ا 
َ

ذ فَحَبَّ مُؤْوٍ  يِهمَا  وِ
ْ
يَأ  

َ
ل وَاحِدٍ  يقٍ  طَرِ فِي  مُصْطَحِبَانِ  وَ صَاحِبَانِ  انِ  مَنْفِيَّ

يْسُوا 
َ
ل وَ  اسِ  مَانِ فِي النَّ الزَّ لِكَ 

َ
کِتَابِ فِي ذ

ْ
ال  

ُ
هْل

َ
وَ أ کِتَابُ 

ْ
ــ فَال هُ  

َ
ل نِ 

َ
ا يَعْمَل وَ لَِ مَا  ُ  لَ

ً
وَاها

دَى وَ إِنِ اجْتَمَعَا وَ قَدِ اجْتَمَعَ  ُ  تُوَافِقُ الْ
َ

ةَ ل
َ
ل

َ
ل

َ
نَّ الضّ

َ
لِكَ لِ

َ
يْسُوا مَعَهُمْ وَ ذ

َ
فِيِهمْ وَ مَعَهُمْ وَ ل

رِ 
ْ

ک َ  فِيِهمْ بِالْ
ُ

مْ مَنْ يَعْمَل مْرَ دِینِِ
َ
مْرَهُمْ وَ أ

َ
وْا أ

َّ
مَاعَةِ قَدْ وَل َ ج

ْ
فُرْقَةِ وَ افْتَرَقُوا عَنِ ال

ْ
 ال

َ
قَوْمُ عَل

ْ
ال

ْ يَبْقَ عِنْدَهُمْ مِنَ  کِتَابُ إِمَامَهُمْ لمَ
ْ
يْسَ ال

َ
کِتَابِ وَ ل

ْ
ةُ ال ئَِّ

َ
مْ أ ُ نَّ

َ
كَأ قَتْلِ 

ْ
شَا وَ ال رِ وَ الرِّ

َ
نْک ُ وَ الْ

مِ 
َ

ا يَسْمَعُ مِنْ حِک  لَِ
ُ

اخِل
َ

 الدّ
ُ

بْرَهُ  يَدْخُل هُ وَ زَ  خَطَّ
َّ

کِتَابِ إِل
ْ
ْ يَعْرِفُوا مِنَ ال هُ وَ لمَ  اسُْ

َّ
قِّ إِل َ الْ

 مِنْ دِينِ مَلِكٍ إِلَ دِينِ مَلِكٍ وَ مِنْ 
ُ

ينِ يَنْتَقِل رُجَ مِنَ الدِّ  حَتَّ يَحنْ
ً
 يَطْمَئِنُّ جَالِسا

َ
قُرْآنِ فَل

ْ
ال

يَةِ مَلِكٍ وَ مِنْ طَاعَةِ مَلِكٍ إِلَ طَاعَةِ مَلِكٍ وَ مِنْ عُهُودِ مَلِكٍ إِلَ عُهُودِ 
َ

يَةِ مَلِكٍ إِلَ وَل
َ

وَل

جَاءِ  الرَّ وَ  مَلِ 
َ ْ
بِال مَتِینٌ  كَيْدَهُ  إِنَّ  وَ   ﴾ مُو�ن

َ
ْ�ل َ �ی لا   

ُ �ش َ��یْ ﴿مِ�نْ  تَعَالَ   الُله  فَاسْتَدْرَجَهُمُ  مَلِكٍ 

 
ً

ل
َّ

 ضُل
ً
ْ ءٍ مِنْهُ صَفْحا ْ يَضْرِبْ عَنْ شَي کِتَابُ لمَ

ْ
وَ ال وْرِ  َ ج

ْ
وَ دَانُوا بِال عْصِيَةِ  َ دُوا فِي الْ

َ
تَوَال حَتَّ 

مَانِ عَامِرَةٌ مِنَ  لِكَ الزَّ
َ

دَانُوا لِغَيْرِ الِله  مَسَاجِدُهُمْ فِي ذ
َ
 وَ أ

َّ
ینَ قَدْ دَانُوا بِغَيْرِ دِينِ الِله عَزَّ وَ جَل تَائِِ

وَ  قِ الِله 
ْ
خَائِبُ خَل

َ
ارُهَا أ وَ عُمَّ اؤُهَا  فَقُرَّ دَى  ُ  فِيَها مِنَ الْ

َ
ل بُدِّ قَدْ  دَى  ُ بَةٌ مِنَ الْ ةِ خَرِ

َ
ل

َ
ل

َ
الضّ
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كُفْرٌ  ا  يْهَ
َ
إِل  ُ شْي َ الْ وَ  مَسَاجِدِهِمْ  فَحُضُورُ  تَعُودُ  مْ  يْهِ

َ
إِل وَ  ةُ 

َ
ل

َ
ل

َ
الضّ جَرَتِ   عِنْدِهِمْ  مِنْ  خَلِيقَتِهِ 

 
َ

مْ عَل مْ فَصَارَتْ مَسَاجِدُهُمْ مِنْ فِعَالِِ لِِ
َ

ا وَ هُوَ عَارِفٌ بِضَل يْهَ
َ
إِل  مَنْ مَشَ 

َّ
عَظِيِم إِل

ْ
بِالِله ال

 
َ

يَتْ حُدُودُهُ وَ ل ةُ الِله وَ تُعُدِّ تْ سُنَّ
َ
ل ةِ قَدْ بُدِّ

َ
ل

َ
ل

َ
دَى عَامِرَةً مِنَ الضّ ُ بَةً مِنَ الْ حْوِ خَرِ لِكَ النَّ

َ
ذ

لِكَ 
َ

 ذ
َ

مْ عَل  مِنُْ
َ

قَتِيل
ْ
ةٍ يَدْعُونَ ال بِذِمَّ  يُوفُونَ 

َ
ْ ءَ وَ ل فَي

ْ
 يَقْسِمُونَ ال

َ
دَى وَ ل ُ يَدْعُونَ إِلَ الْ

وا 
ُ
ل

َ
مَثّ مَا   

ُ
قَبْل مِنْ  وَ  مِ 

ْ
عِل

ْ
ال عَنِ  هْلِ  َ ج

ْ
بِال اسْتَغْنَوْا  وَ  حُودِ  ُ ج

ْ
ال وَ  بِالفْتِرَاءِ  الَله  تَوُا 

َ
أ قَدْ   

ً
شَهِيدا

ئَةَ وَ  يِّ
عُقُوبَةَ السَّ

ْ
سَنَةِ ال َ وا فِي الْ

ُ
يَةً- وَ جَعَل  الِله فِرْ

َ
وْا صِدْقَهُمْ عَل

ةٍ وَ سََّ
َ
 مُثْل

َّ
كُل ینَ  الِِ بِالصَّ

مْ  
ُ

يْک
َ
عَل یصٌ  حَرِ   ْ عَنِتُّ ما  يْهِ 

َ
عَل يزٌ  عَزِ مْ  

ُ
نْفُسِک

َ
أ مِنْ   

ً
رَسُول مْ 

ُ
يْک

َ
إِل  

َّ
جَل وَ  عَزَّ  الُله  بَعَثَ  قَدْ 

ِ يَدَيْهِ  وَ ل مِنْ   مِنْ بَیْن
ُ

باطِل
ْ
تِيهِ ال

ْ
 ل يَأ

ً
يزا  عَزِ

ً
كِتَابا يْهِ 

َ
 عَل

َ
ل نْزَ

َ
ؤُفٌ رَحِيٌم ؟ص؟ وَ أ ؤْمِنِینَ  رَ ُ بِالْ

  
ُ

قَوْل
ْ
ا وَ يَحِقَّ ال كانَ حَيًّ ا غَيْرَ ذِي عِوَجٍ- لِيُنْذِرَ مَنْ  بِيًّ  عَرَ

ً
يدٍ قُرْآنا   مِنْ حَکِيٍم  حَِ

ٌ
يل فِهِ  تَنْزِ

ْ
خَل

مْ 
ُ

ک
َ
كَانَ قَبْل كَ مَنْ 

َ
هْل

َ
ا أ َ َّ

 فَإِن
ُ

جَل
َ ْ
مُ ال

ُ
يْک

َ
نَّ عَل

َ
 يَطُول

َ
 وَ ل

ُ
مَل

َ ْ
مُ ال

ُ
ک هِيَنَّ

ْ
 يُل

َ
ينَ  فَل کافِرِ

ْ
 ال

َ
عَل

عْذِرَةُ وَ تُرْفَعُ عَنْهُ  َ  عَنْهُ الْ
ُ

ذِي تُرَدّ
َّ
وْعُودُ ال َ مُ الْ  بِِ

َ
ل مْ حَتَّ نَزَ جَالِ عَنُْ

ْ
مَلِهِمْ وَ تَغْطِيَةُ ال

َ
مَدُ أ

َ
أ

مُ 
ُ

ک
َ
ل  

َ
ل فَصَّ وَ  وَعْدِ 

ْ
بِال مْ 

ُ
يْک

َ
إِل  

َّ
وَ جَل عَزَّ  الُله  غَ 

َ
بْل

َ
أ قَدْ  وَ  قِمَةُ  النَّ وَ  قَارِعَةُ 

ْ
ال مَعَهُ   

ُّ
ل ُ َ

وَ ت بَةُ  وْ التَّ

جَاةِ   النَّ
َ

 عَل
َّ

كْرِ وَ دَل ِ
ّ

 الذ
َ

 عَل
َ

ةَ وَ حَثّ
َّ
عِل

ْ
یحَ ال نَاهِجَ لِيُزِ َ مُ الْ

ُ
ک

َ
ةَ وَ شَرَحَ ل نَّ مُ السُّ

ُ
مَک

َّ
 وَ عَل

َ
قَوْل

ْ
ال

رَهُ  دَهُ  وَ يَسَّ
َ

شَادِ وَ سَدّ قَهُ لِلرَّ
َ
قْوَمُ وَ وَفّ

َ
تِي هِيَ أ

َّ
 هَدَاهُ  لِل

ً
هُ دَلِيل

َ
 قَوْل

َ
ذ نَ َّ

ِ وَ ات
هُ مَنِ انْتَصَحَ لِلهَّ

َ
وَ إِنّ

ثْرَةِ 
َ

 بِک
َّ

ورٌ فَاحْتَرِسُوا مِنَ الِله عَزَّ وَ جَل هُ خَائِفٌ مَغْرُ فُوظٌ وَ عَدُوَّ حُسْنَ فَإِنَّ جَارَ الِله آمِنٌ مَْ
ْ
لِل

- وَ إِذا 
َّ

 الُله عَزَّ وَ جَل
َ

يبٌ قَال یبٌ مُجِ هُ قَرِ
َ
اعَةِ فَإِنّ يْهِ بِالطَّ

َ
بُوا إِل قَ وَ تَقَرَّ كْرِ وَ اخْشَوْا مِنْهُ بِالتُّ ِ

ّ
الذ

يُؤْمِنُوا بِي  
ْ
يَسْتَجِيبُوا لِي  وَ ل

ْ
اعِ إِذا دَعانِ  فَل

َ
جِيبُ دَعْوَةَ الدّ

ُ
یبٌ أ ي قَرِ ي  فَإِنِّ كَ عِبادِي عَنِّ

َ
ل

َ
سَأ

نْ عَرَفَ عَظَمَةَ الِله   يَنْبَغِي لَِ
َ

ذِي ل
َّ
مُوا الَله ال ِ وَ آمِنُوا بِهِ وَ عَظِّ

هُمْ يَرْشُدُونَ  فَاسْتَجِيبُوا لِلهَّ
َّ
عَل

َ
ل

مُونَ مَا 
َ
ذِينَ يَعْل

َّ
هُ وَ عِزَّ ال

َ
نْ يَتَوَاضَعُوا ل

َ
مُونَ مَا عَظَمَةُ الِله أ

َ
ذِينَ يَعْل

َّ
مَ  فَإِنَّ رِفْعَةَ ال

َ
نْ يَتَعَظّ

َ
أ

ونَ   يُنْکِرُ
َ

هُ فَل
َ
نْ يَسْتَسْلِمُوا ل

َ
مُونَ مَا قُدْرَةُ الِله أ

َ
ذِينَ يَعْل

َّ
مَةَ ال

َ
هُ وَ سَل

َ
وا ل

ُّ
نْ يَذِل

َ
 الِله أ

ُ
ل

َ
جَل

مِنَ  حِيحِ  الصَّ نِفَارَ  قِّ  َ الْ مِنَ  وا  تَنْفِرُ  
َ

فَل دَى  ُ بَعْدَ الْ ونَ 
ُّ
يَضِل  

َ
ل وَ  عْرِفَةِ  َ الْ حَدِّ  بَعْدَ  نْفُسَهُمْ 

َ
أ

 ْ ذِي تَرَكَهُ وَ لمَ
َّ
شْدَ حَتَّ تَعْرِفُوا ال نْ تَعْرِفُوا الرُّ

َ
مْ ل

ُ
ک

َ
نّ

َ
مُوا أ

َ
قْمِ وَ اعْل ئِ مِنْ ذِي السُّ بَارِ

ْ
جْرَبِ وَ ال

َ ْ
ال

هُ وَ 
َ

ذِي نَبَذ
َّ
وا بِهِ حَتَّ تَعْرِفُوا ال

ُ
ک سَّ نْ تََ

َ
ذِي نَقَضَهُ وَ ل

َّ
کِتَابِ حَتَّ تَعْرِفُوا ال

ْ
يثَاقِ ال وا بِِ

ُ
خُذ

ْ
تَأ

دَى  ُ ةَ حَتَّ تَعْرِفُوا الْ
َ
ل

َ
ل

َ
نْ تَعْرِفُوا الضّ

َ
فَهُ وَ ل ذِي حَرَّ

َّ
وَتِهِ حَتَّ تَعْرِفُوا ال

َ
کِتَابَ حَقَّ تِل

ْ
وا ال

ُ
نْ تَتْل

َ
ل

يْتُُ 
َ
فَ وَ رَأ

ُّ
ل

َ
ک بِدَعَ وَ التَّ

ْ
لِكَ عَرَفْتُُ ال

َ
ا عَرَفْتُْ ذ

َ
ى فَإِذ

َ
ذِي تَعَدّ

َّ
قْوَى حَتَّ تَعْرِفُوا ال نْ تَعْرِفُوا التَّ

َ
وَ ل

 
َ

فَل هَدَى  مَنْ  الُله  هَدَى  كَيْفَ  يْتُْ 
َ
رَأ وَ  لِکِتَابِهِ  یفَ  حْرِ التَّ وَ  رَسُولِهِ   

َ
عَل وَ  الِله   

َ
عَل يَةَ  فِرْ

ْ
ال
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مَ  ِ
ّ
فَعُل طَعْمَهُ  اقَ 

َ
ذ مَنْ   

َّ
إِل هُوَ  مَا  مُ 

َ
يَعْل يْسَ 

َ
ل قُرْآنِ 

ْ
ال مَ 

ْ
عِل إِنَّ  مُونَ 

َ
يَعْل  

َ
ل ذِينَ 

َّ
ال مُ  

ُ
ک نَّ

َ
هِل يُحجْ

 
ْ

إِذ بَعْدَ  بِهِ   َ وَ حَيِي فَاتَ  مَا  مَ 
ْ
عِل بِهِ  دْرَكَ 

َ
أ وَ  بِهِ صَمَمَهُ  عَ  سُِّ وَ  بِهِ عَمَاهُ   رَ  بُصِّ وَ  هُ 

َ
مِ جَهْل

ْ
عِل

ْ
بِال

الِله  مِنَ   
ً
رِضْوَانا بِهِ  دْرَكَ 

َ
أ وَ  ئَاتِ  يِّ

السَّ بِهِ  ا  مََ وَ  سَنَاتِ  َ الْ كْرُهُ  ذِ عَزَّ  الِله  عِنْدَ  ثْبَتَ 
َ
أ وَ  مَاتَ- 

ةٌ  ئَِّ
َ
أ وَ  بِهِ  يُسْتَضَاءُ  نُورٌ  ةً  خَاصَّ مْ  ُ فَإِنَّ ةً  خَاصَّ هْلِهِ 

َ
أ عِنْدِ  مِنْ  لِكَ 

َ
ذ بُوا 

ُ
فَاطْل تَعَالَ  وَ  تَبَارَكَ 

وَ  مِهِمْ 
ْ
عِل عَنْ  هُمْ  ُ ْ

حُك بِرُكُمْ  يُحنْ ذِينَ 
َّ
ال هُمُ  هْلِ  َ ج

ْ
ال مَوْتُ  وَ  مِ 

ْ
عِل

ْ
ال عَيْشُ  هُمْ  وَ  مْ  بِِ يُقْتَدَى 

فَهُوَ  فِيهِ  تَلِفُونَ   يَحنْ
َ

وَ ل ينَ  الدِّ الِفُونَ   يُحنَ
َ

مْ ل بَاطِنِِ وَ ظَاهِرُهُمْ عَنْ  مَنْطِقِهِمْ  مْ عَنْ  صَمْتُُ

 
َ

ل صَادِقٌ   بِرٌ  مُنْ وَ  قِّ  َ بِالْ شُهَدَاءُ  مْ  نِِ
ْ
شَأ مِنْ  فَهُمْ  نَاطِقٌ   صَامِتٌ  وَ  صَادِقٌ  شَاهِدٌ  مْ  بَيْنَُ

ابِقَةُ وَ مَضَ فِيِهمْ مِنَ الِله عَزَّ وَ  مْ مِنَ الِله السَّ ُ تْ لَ
َ
تَلِفُونَ فِيهِ قَدْ خَل  يَحنْ

َ
قَّ وَ ل َ الِفُونَ الْ يُحنَ

 
َ

 رِعَايَةٍ وَ ل
َ

عْتُمُوهُ عَقْل ا سَِ
َ

إِذ قَّ  َ وا الْ
ُ
ينَ  فَاعْقِل كِرِ ا

َّ
ى  لِلذ كْر لِكَ  ذِ

َ
وَ فِي ذ مٌ صَادِقٌ 

ْ
 حُک

َّ
جَل

سْتَعانُ . ُ   وَ الُله الْ
ٌ

كَثِيرٌ وَ رُعَاتَهُ قَلِيل کِتَابِ 
ْ
وَاةَ ال وَايَةٍ فَإِنَّ رُ  رِ

َ
وهُ عَقْل

ُ
تَعْقِل

به  جهل  حجاب  رفع  مجید،  قرآن  نزول  علت  که  فرمود  اعلان  شریفه  خطبۀ  صدر  در 

 وعزَّ ــ پس از اقرار و اثبات، نه جحود و انکار. و به این غرض، 
َ

ربّ العزّه و وجدان علم به او ــ جلّ

به  و  بیابند  او  ی 
ّ
به تجل را  او  تا  به دیده ها؛  کلام خود فرمود، بدون آن که دیده شود  ی در 

ّ
تجل

کمالات او را ببینند. و به  وجدان علم او ــ تعالی شأنه ــ )رفع حجاب جهل شده(، به نور او 

کیفیت مؤاخذات و عقوبات و  کیفیت خلقت مخلوقات و  کائنات و  نور او، شهود آیات و 

کیفیت انعام و هدایت و اعطا را نمایند. و این، تصریح به اساس و روح علوم و )معارف الهیّۀ 

که ــ ان شاء الله ــ اشاره به آن خواهد شد.  جدیده است( 

کید از جهل به علم قرآن به سبب  و در ذیل خطبۀ شریفه، بعد از تعریضات کثیره، و نهی أ

و  اختصاص  به  تصریح  بشریّه،  علوم  با  قرآن  علم  مباینت  به  اعلان  و  او؛  به  جاهلین  کثرت 

تنصیص به حَمَلۀ او فرمود.

در این مقام، تذکّر اجمالی به حکمت و علوم الهیّۀ جدیدۀ حیرت انگیز محیّر العقولش 

که قرآن مجید از اوّل تا آخر و جمیع خطب و روایات،  لازم . اساس معارف شریعت مقدّسه 

نات و مجعولات، به أشدّ  کنند مباینت ذات ربّ العزّه با حقیقت مکوَّ به اعلی صوت فریاد 

کسنوفان حکیم  المباینة و عدم مماثلت و مشابهت از هر حیث و جهت؛ نقیض مذهب ا

و من تبعه.

کلّ بشر به  که  پایۀ معارف قرآن بر تذکّر به ذات خارج از حدّین حیرت انگیز  وحشت آمیز 
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کلمۀ مقدّسۀ »الله« اشاره به اوست. فطرت اوّلیه، مفطور به او؛ و 

امّا حکمت الهیّۀ جدیدش مؤسّس بر تکمیل عقول و تذکّر به احکام عقل، نه عقل )به 

یه  اصطلاح فلاسفه(؛ بلکه آن نور ظاهر بذات که حیث ذاتش کشف حسن و قبح افعال اختیار

و حیث ذاتش، عصمت و کشف واقع، و هر عاقلی آن را واجد می شود بعد از طفولیت، و فاقد 

 ً ّ
ئیه کلا می شود او را در حال شهوت و غضب، و هر عاقلی به او حکومت کند. مؤاخذات عقلا

که حجّت باطنیۀ الهیّه و خود معرّف و حجّت خود بر هر  مؤسّس بر این نور معصوم بالذات 

که حیث  عاقلی است در مقام احتجاج و استدلال تذکّر به آیات و علامات ظاهره به این نور 

کمال او بدون تعقّل و تصوّر و توهّم. آنها صرف اشاره به ذات غیر مشابه و مماثل و 

بعد از آن توعید شدید و تخویف عظیم، از عصاة عقل فرموده، مطیعین عقل را بشارت 

کلام خود، و وجدان بنده، علم ربّ العزّه را به  ی ربّ العزه به 
ّ
داده؛ چه آن که روح معارفش تجل

خود، و معرفت به حقیقت مجعولۀ مظلمۀ فقیرۀ خود به ربّ العزّه، و تمیز خود از ربّ العزّه و 

م و حقیقت علوم الهیّۀ 
ّ
ی الله علیه وآله وسل

ّ
که حقیقت توحید محمدیّه است صل قیّوم خود، 

کشف حقایق اشیاء به نور ربّ العزّه، و این عین قرب به ربّ العزّه  جدیده اش، نور ربّ العزّه و 

کرم؟ص؟ است. به وساطت رسول ا

ثبوت ذات حیرت انگیز  به  بشـر است  الجاء  به هو حکایت شود،  که  تذکّر  این  نتیجۀ  و 

وحشت آمیز، که عین خروج از حدّین است؛ نه به تألیف مقدّمات یقینیه، که مؤسّس بر یقین 

غیر معصوم بالذات ممکن الخطا باشد و در مقام تذکّر به احکام عقل، تذکّر به وجوب شکر و 

کفران و وجوب تعظیم، و قبح استخفاف و وجوب اتّقاء و قبح اهانت و وجوب تسلیم، و  قبح 

قبح استکبار و وجوب اذعان، و قبح استنکاف و وجوب ایمان، و قبح انکار و غیر آنها داده.

که پست تر از سباع  و به حکم عقول، تقریب مجنون، قبیح و تقریب عصاة احکام عقل 

و بهائم اند، أشنع و طرد و تبعید آنها از ساحت قدس ربّ العزّه أوجب و ألزم. از این جهت، 

و غشاوت و رجس قلوب فرموده.  عصاة عقل را إنذار به طرد و تبعید و ضیق صدر و رین

 جلاله: 
َ

فقال جلّ

﴾؛ و�نَ
ُ
ل ْ��قِ َ �نَ لا �ی �ی ِ �ن

َّ
سَ عَلی  �ل �ݓْ َ�لُ �لرِّ ْ حݓ َ ﴿وَ�ی

 جلاله: 
َ

وقال جلّ
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﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن
َّ
سَ عَلی  �ل �ݓْ َ�لُ �لله �لرِّ ْ حݓ َ لِكَ �ی ﴿ كَدن

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

 
ً
ر� �یْ

�نَ هِمْ  �ی �نِ �لله  عَلِمَ  وْ 
َ
وَل  * و�نَ 

ُ
ل ْ��قِ َ �ی لا  �نَ  �ی ِ �ن

َّ
�ل مُ 

ْ
ک �ل�ݓُ مُّ  �لصُّ �لله  دَ  عِ�نْ  ِ

و��ݓّ
َ

�لّ� رَّ  َ �ش �نَّ  ﴿�إِ
﴾؛ و�نَ وْ� وَهُمْ مُْ�رِصنُ

َّ
وَل �قَ

َ
ْ�مََ�هُمْ ل

ئَ
وْ �

َ
ْ�مََ�هُمْ وَل

ائَ
َ
ل

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

 ٌ مٌ عُمْیی
ْ

ک ُ د�ءً صُمٌّ �ݓ لاّ دُعاءً وَ�نِ َسْمَعُ �إِ ما لا �ی ِ��قُ �ݓِ �نْ َ یی �ی ِ �ن
َّ
لِ �ل َ رُو� كَمَ�ش �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
لُ �ل َ ﴿وَمَ�ش

﴾؛ لو�نَ ْ��قِ َ هُمْ لا �ی �نَ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ مُو�نَ
َ
ْ�ل َ ُ لا�ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ِ َ��نَ � �لحَدِ�ی�ش هدن  �ݓِ

�ݓُ ِ
دنّ

َ
ک ُ ِیی وَمَ�نْ �ی

ْ��ن
دنَ ﴿�نَ

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

﴾؛ �نَ رِ�ی �قَ مِ�نَ �لكا�نِ �نْ
ُ

رْ�قَ وَك �ݓَ
ْ

ک ها وَ�ْ��قَ  �ݓِ
ْ�قَ �ݓ

دنَّ
َ

ک ِیی �نَ
ا�ق �ی

آ
كَ � اءَ�قْ دْ حݓ لی  �قَ َ ﴿�ݓ

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾؛ ما�قِ
ُ
ل

لی  �لطنُّ وِ� �إِ
و�نَهُمْ مِ�نَ �ل�نُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ و�قُ �ی هُمُ �لطّاعنُ اوئُ وْلِ�ی

ئَ
رُو� � �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
﴿وَ �ل

و قال جلّ جلاله: 

اٌ�﴾؛ �ݓٌ كَ�نّ هْدِیی مَ�نْ هُوَ كادنِ َ �نَّ �لله لا �ی ﴿�إِ
 جلاله: 

َ
وقال جلّ

َ�لَ عَلی   َ هِ وَ�ݓ �ݓِ
ْ
ل وَ�قَ مَ عَلی  َ�مِْ�هِ  �قَ مٍ وَ�نَ

ْ
ُ� �لله عَلی  عِل

َّ
ل صنَ

ئَ
وَ� لهَهُ هَو�هُ  �إِ  

دنَ حنَ
��قَّ ْ�قَ مَ�نِ  �ی

ئَ
رَ� �نَ

ئَ
�﴿

﴾؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ لا �قَ �نَ

ئَ
ْ�دِ �لله � َ هِ مِ�نْ �ݓ هْدِ�ی َ مَ�نْ �ی اوَهقً �نَ سش صَرِهِ عنِ َ �ݓ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ و�نَ سِ�ݓُ
ْ

ک َ و� �ی
ما كا�نُ اهُمْ �ݓِ �ن دن حنَ

ئَ
ا َ و� �ن ُ �ݓ

﴿وَلکِ�نْ كَدنَّ
 جلاله: 

َ
وقال جلّ

﴾؛ و�نَ سِ�ݓُ
ْ

ک َ و� �ی
هِمْ ما كا�نُ و�ݓِ

ُ
ل لْ ���نَ عَلی  �قُ َ ﴿كَلاّ �ݓ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ
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﴾؛ و�نَ َ �ݓ دنِ
ْ

ک َ و� �ی
ما كا�نُ مٌ �ݓِ لِ�ی

ئَ
��ݓٌ � هُمْ عَدن

َ
 وَل

ً
ا �دَهُمُ �لله مَرَصن رن هِمْ مَرَ�نٌ �نَ و�ݓِ

ُ
ل ﴿�نِیی �قُ

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَّهُمْ لا �ی
ئَ
و� � سَ�قُ �نَ �نَ �ی ِ �ن

َّ
كَ عَلی  �ل ِ

�قْ كَلِمَهقُ َ��ݓّ
لِكَ َ��قَّ ﴿ كَدن

 جلاله:
َ

وقال جلّ

وَهُمْ   
ً
ا عِوَحݓ ها  و�نَ �نُ �ݓْ َ وَ�ی �لله  لِ  �ی َ��ݓِ عَ�نْ  و�نَ 

ُ
صُدّ َ �ی �نَ  �ی ِ �ن

َّ
�ل  * �نَ  الِمِ�ی �لطنّ عَلی   �لله  هقُ  ْ��نَ

َ
ل لا 

ئَ
�﴿

﴾؛ رُو�نَ رَهقِ هُمْ كا�نِ �نِ
الاآ �ݓِ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ لاً ما �ی لِ�ی �قَ رِهِمْ �نَ �نْ
ُ

ک هُمُ �لله �ݓِ َ��نَ
َ
لْ ل َ  �ݓ

�نٌ
ْ
ل ا عنُ �ن ُ و�ݓ

ُ
ل و� �قُ

ُ
ال ﴿وَ�ق

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

ا  �ن
ْ
َ�ل َ  * وَ�ݓ

ً
و��  مَسْ�قُ

ً
ا ا�ݓ رَهقِ ِ�حݓ �نِ

الاآ  �ݓِ
و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن

َّ
�نَ �ل ْ �ی َ كَ وَ�ݓ �نَ �یْ َ ا �ݓ �ن

ْ
َ�ل َ �ن �ݓ

آ
رْ� �قَ �ل�قُ

ئْ
رَ� � �قَ دن ﴿وَ �إِ

﴾؛ ً
ر� هِمْ وَ�قْ ��نِ دن

آ
هُوهُ وَ�نِیی � �قَ �نْ َ �نْ �ی

ئَ
هقً �

كِ�نَّ
ئَ
هِمْ � و�ݓِ

ُ
ل عَلی  �قُ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

حُو�نَ عَلی   �قِ
�نْ َسْ�قَ لُ �ی �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ �قٌ لِما مََ�هُمْ وَكا�نُ دِ �لله مُصَدِّ ا�ݓٌ مِ�نْ عِ�نْ اءَهُمْ كِ�ق ـمّا حݓ
َ
﴿وَل

﴾؛ �نَ رِ�ی هقُ �لله عَلی  �لكا�نِ ْ��نَ
َ
ل هِ �نَ رُو� �ݓِ و� كَ�نَ اءَهُمْ ما عَرَ�نُ مّا حݓ

َ
ل رُو� �نَ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
�ل

 جلاله:
َ

إلی أن قال جلّ

﴾؛ �ݓٍ صنَ �ݓٍ عَلی  عنَ صنَ �نَ و� �ݓِ اوئ �ݓ
﴿�نَ

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾؛ �نَ رِ�ی �نَّ �لله عَدُوٌّ لِلكا�نِ اإِ
َ ﴿�ن

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ لاعنُ كَ �ل�ݓَ �یْ
َ
ما عَل

�نَّ اإِ
َ وْ� �ن

َّ
وَل �نْ �قَ ﴿وَ �إِ

﴾؛ رُو�نَ كاَ�نِ
ْ
هُمُ �ل رَُ كْ�ش

ئَ
هَا وَ � کِرُو�ن �ن ُ مَّ �ی

ُ ْ�مَ�قَ �لِله �ش و�نَ �نِ ْ�رِ�نُ َ ﴿ �ی
 جلاله: 

َ
وقال جلّ
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د�هُ﴾؛ مَ�قْ �یَ
َ

دّ َ ما �قَ سِىی
ها وَ�نَ عْرَ�نَ عَ�نْ

ئَ
ا َ هِ �ن ِ

ا�قِ َ��ݓّ �ی
آ
ا رَ �ݓِ كِّ �نْ دنُ مُ مِمَّ

َ
ل طنْ

ئَ
﴿وَمَ�نْ �

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ �نَ رِ�ی وْ� مُدْ�ݓِ
َّ
� وَل دن عاءَ �إِ

ُ
مَّ �لّ� سْمِعُ �لصُّ

سْمِعُ �لمَوْ�قی  وَلا �قُ
كَ لا �قُ

�نَّ ﴿�إِ
﴾؛ هُمْ مُسْلِمُو�نَ ا �نَ �ن ا�قِ �ی

آ
ا  �ݓِ

مِ�نُ وئْ ُ لاّ مَ�نْ �ی سْمِعُ �إِ
�نْ �قُ هِمْ �إِ ِ �ق

َ
لال هادِیی �لُ�مْییِ عَ�نْ صنَ  �ݓِ

�نْ�قَ
ئَ
﴿ وَما �

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

ا﴾؛ �ی
�نْ

ُ
اهقَ �لّ� لاّ �لحَ�ی رِدْ �إِ ُ مْ �ی

َ
ا وَل رِ�ن

ْ
ك ی  عَ�نْ دنِ

ّ
وَل عْرِ�نْ عَ�نْ مَ�نْ �قَ

ئَ
ا َ ﴿�ن

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

رَهقَ ﴾؛ �نِ
ُ�و�نَ �لاآ

دنَ �قَ * وَ�قَ
َ
ل و�نَ �ل�احݓِ حِ�ݓُّ

لْ �قُ َ ﴿ كلاّ �ݓ
 جلاله:

َ
وقال جلّ

هِمْ﴾؛ �یْ
َ
�ݓَ �لله عَل صنِ  عنَ

ً
وْما وْ� �قَ

َّ
وَل �نَ �قَ �ی ِ �ن

َّ
لی  �ل رَ �إِ

مْ �قَ
َ
ل
ئَ
�﴿

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ وعَدُو�نَ ُ یی �ی ِ �ن
َّ
وْمَهُمُ �ل َ و� �ی

لا�قُ و� َ��قّى  �یُ َ��ݓُ
ْ
ل و� وَ�یَ وصنُ حنُ َ ْ�هُمْ �ی

دنَ ﴿�نَ
 جلاله: 

َ
وقال جلّ

ا�قُ  �ن ِ
�یّ اءَهُمُ �ل�ݓَ ُ�ولَ َ��قٌّ وَحݓ �نَّ �لرَّ

ئَ
هِدُو� � َ هِمْ وَ�ش ما�نِ �ی ْ�دَ �إِ َ رُو� �ݓ  كَ�نَ

ً
وْما هْدِیی �لله �قَ َ  �ی

�نَ �یْ
َ

﴿ك
﴾؛ �نَ الِمِ�ی وْمَ �لطنّ هْدِیی �ل�قَ َ وَ�لله لا �ی

لا  ها  �ی �نِ �نَ  الِِ��ی حن  * �نَ  مَِ��ی ْ حݓ
ئَ
� اسِ  و�ل�نّ هقِ 

َ
ک وَ�لمَلا�ئِ �لله  هقَ  ْ��نَ

َ
ل هِمْ  �یْ

َ
عَل �نَّ 

ئَ
� هُمْ  �وئ رن َ �ݓ كَ  ول�ئِ

ئُ
�﴿

﴾؛ رُو�نَ طنَ �نْ ُ ��ݓُ وَلا هُمْ �ی هُمُ �لَ�دن �نُ عَ�نْ
�نَّ حنَ ُ �ی

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ و�نَ
ُ
ل ْ��قِ و� �قَ و�نُ

ُ
ک مْ �قَ

َ
ل �نَ

ئَ
� 

ً
ر� �ی لاًّ كَ�شِ �ݓِ مْ �ݓِ

ُ
ک لَّ مِ�نْ صنَ

ئَ
دْ � �قَ

َ
﴿وَل

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

 
ً
ا سُحْ�ق هِمْ �نَ �ݓِ

�نْ
دنَ و� �ݓِ

رَ�نُ اعْ�قَ َ رِ * �ن ِ��ی صْحا�ݓِ �لسَّ
ئَ
ا �نِیی �

لُ ما كُ�نّ ْ��قِ وْ �نَ
ئَ
سْمَعُ �

ا �نَ وْ كُ�نّ
َ
و� ل

ُ
ال ﴿وَ�ق

رِ﴾؛ ِ��ی صْحا�ݓِ �لسَّ
لِائَ
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 جلاله فی قوم هود:
َ

وقال جلّ

﴾؛ �ݓٌ صنَ سٌ وَعنَ ْ مْ ِ��ݓ
ُ

ک ِ
ّ مْ مِ�نْ َ��ݓ

ُ
ک �یْ

َ
عَ عَل دْ وَ�قَ الَ �قَ ﴿�ق

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

مَ �لله عَلی   �قَ و�ن * �نَ مِ�نُ وئ ُ �هُمْ لا �ی دنِ �ن مْ �قُ
َ
مْ ل

ئَ
ْ��قَهُم �

دنَ �ن
ئَ
هِم ءَ � �ی

َ
ءٌ عَل

آ
رُو� َ�وَ� �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
�نَّ �ل ﴿�إِ

مٌ﴾؛ �ی ِ ��ݓٌ عَطن هُمْ عَدن
َ
اوَهقٌ وَل سش صاِ�هِم عنِ �ݓْ

ئَ
هِمْ وَعَلی  َ�مِ�هِمْ وَعَلی  � لو�ݓِ �قُ

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾؛ �مَهُو�نَ َ هِمْ �ی ا�نِ �ی
هُمْ �نِیی طُ�نْ

ُ
مُدّ َ هِمْ وَ�ی ِى ءُ �ݓِ هرن َسْ�قَ ﴿�لله �ی

إلی أن قوله تعالی :

لا  هُمْ  �نَ  ٌ عُمْیی مٌ 
ْ

ک ُ �ݓ صُمٌّ   * صِرُو�نَ  �ݓْ ُ �ی لا  ما�قٍ 
ُ
ل طنُ �نِیی  هُمْ 

َ
رَك وَ�قَ وِ�هِمْ  �نُ �ݓِ �لله  هَ�ݓَ  ﴿دنَ

﴾؛ ُ�و�نَ رْ�ݓِ َ �ی

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾؛ ما�قِ
ُ
ل

مٌ �نِیی �لطنُّ
ْ

ک ُ ا صُمٌّ وَ�ݓ �ن ا�قِ �ی
آ
ا و� �ݓِ

ُ �ݓ
�نَ كَدنَّ �ی ِ �ن

َّ
﴿وَ�ل

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ �نَ رِ�ی وْمَ �لكا�نِ هْدِیی �ل�قَ َ ﴿وَ�لله لا �ی
 جلاله: 

َ
وقال جلّ

َسْمَْ�ها  مْ �ی
َ
�نْ ل

ئَ
 كَا

ً
ر� �ݓِ

ْ
ک صِرُّ مُسْ�قَ ُ مَّ �ی

ُ هِ �ش �یْ
َ
لی  عَل �قْ ا�قِ �لله �قُ �ی

آ
َسْمَعُ � مٍ* �ی �ی �شِ

ئَ
اكٍ � �نّ

ئَ
لٌ لِكُلِّ � ْ ﴿وَ�ی

مٍ﴾؛ لِ�ی
ئَ
��ݓٍ � َ�دن رْهُ �ݓِ ِ

ّ سش �ݓَ
�نَ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ ً
سا�� لاّ �نَ �نَ �إِ الِمِ�ی دُ �لطنّ �ی ِ رن

َ �نَ وَلا �ی �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
َ�حْمَهقٌ لِل اءٌ وَ �ن �نِ ما هُوَ �شِ

آ
ر� لُ مِ�نَ �ل�قُ ِ

رنّ �نَ ﴿وَ�نُ
 جلاله: 

َ
وقال جلّ

�دَ�قْهُمْ  رن و� �نَ مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
مّا �ل

ئ
ا َ  �ن

ً
ا ما�ن �ی هِ �إِ هُ هدنِ �دَ�قْ مْ �ن

ُ
ک ُّ �ی

ئَ
ولُ � �قُ َ هُمْ مَ�نْ �ی مِ�نْ �قْ ُ�وَ�هقٌ �نَ

َ
ل ِ رن

�نْ
ُ
� ما � دن ﴿وَ �إِ

و�  سِهِمْ وَما�قُ ْ لی  ِ��ݓ  �إِ
ً
سا �دَ�قْهُمْ ِ��ݓْ رن هِمْ مَرَ�نٌ �نَ و�ݓِ

ُ
ل �نَ �نِیی �قُ �ی ِ �ن

َّ
مّا �ل

ئَ
رُو�نَ * وَ� سشِ �ݓْ

َسْ�قَ  وَهُمْ �ی
ً
ا ما�ن �ی �إِ

﴾؛ رُو�نَ وَهُمْ كا�نِ
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 جلاله: 
َ

وقال جلّ

وْمِ  �ل�قَ عَلی   سَ 
ئْ
ا َ �ق لا  �نَ  

ً
ر� �نْ

ُ
وَك  

ً
ا ا�ن �ی

طُ�نْ كَ  ِ
َ��ݓّ مِ�نْ  كَ  �یْ

َ
ل �إِ لَ  ِ رن

�نْ
ئُ
� ما  هُمْ  مِ�نْ  

ً
ر� �ی كَ�شِ دَ�نَّ  �ی ِ رن

�یَ
َ
﴿ل

﴾؛ �نَ رِ�ی �لكا�نِ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

دِیی  �نَّ كَ�یْ هُمْ �إِ
َ
مْلِیی ل

ئُ
مُو�نَ * وَ�

َ
ْ�ل َ ُ لا�ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ا َ��نَ �ن ا�قِ �ی

آ
ا و� �ݓِ ُ �ݓ

�نَ كَدنَّ �ی ِ �ن
َّ
﴿وَ�ل

﴾؛ �نٌ �ی مَ�قِ

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

هِمْ  ا�نِ �ی
طُ�نْ �نِیی  ُ�هُمْ 

دنَ وَ�نَ هقٍ  مَرَّ لَ  وَّ
ئَ
� هِ  �ݓِ و�  مِ�نُ وئْ ُ �ی مْ 

َ
ل كَما  صاَ�هُمْ  �ݓْ

ئَ
وَ� دَ�قَهُمْ  �ئِ

�نْ
ئَ
� �ݓُ  ِ

ّ
ل �قَ ﴿وَ�نُ

﴾؛ ْ�مَهُو�نَ َ �ی

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

كَ  ول�ئِ
ئُ
هِمْ عَمَیً � �یْ

َ
رٌ وَهُوَ عَل هِمْ وَ�قْ ��نِ دن

آ
 �نِیی �

و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن
َّ
اءٌ وَ�ل �ن و� هُدىً وَ�شِ مَ�نُ

آ
�نَ � �ی دنِ

َّ
لْ هُوَ لِل ﴿�قُ

دٍ﴾ ِ��ی َ ٍ �ݓ ادَوْ�نَ مِ�نْ مَكا�ن �ن ُ �ی

از این جهت، قرآن مجید حجت و برهان الهیّه است بر عصاة عقل، نه هدایت و وجدان 

از احکام  تمرّد  به جهت  بلکه عمی و حسرت است؛  که عین قرب است.  ربّ العزّه  ی 
ّ
تجل

موعظۀ  خود  متناهیۀ  غیر  رحمت  به  ربّ العزّه  حضرت  این         جهت  از  باطنیّه.  الهیّۀ  حجّت 

بلیغه فرموده.

 فقال عزّوجلّ:

﴾؛ و�نَ هُ مُْ�رِصنُ مْ عَ�نْ �قُ �نْ
ئَ
مٌ * � �ی ِ  عَطن

ئٌ
ا َ �ݓ

لْ هُوَ �نَ ﴿�قُ
 جلاله: 

َ
وقال جلّ

﴾ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �قٍ وَهُمْ لا �ی
َ
ل �نْ مْرُ وَهُمْ �نِیی عنَ

َ �لائَ ىی �نِ دن �قُ وْمَ �لحَسْرَهقِ �إِ َ ْ�هُمْ �ی دنِ �نْ
ئَ
﴿وَ�

که به مسلمین و مؤمنین و  به این سبب هدایت و نورش، خاصّ به مطیعین احکام عقل 

گردید. و آن ها را به شرح صدر و اخراج از ظلمات به نور و  متّقین و محسنین توصیف فرموده 

کتابت ایمان و انزال سکینه و تأیید به روح بشارت فرمود. هدایت به سوى ربّ العزّه و 
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وقال عزّوجلّ: 

 
ً
ا �ق ِ

�یّ
َ�لْ صَدَْ�هُ صنَ ْ حݓ َ ُ� �ی

َّ
ل صنِ �نْ �یُ

ئَ
رِدْ � ُ ْ�لامِ وَمَ�نْ �ی رَحْ صَدَْ�هُ لِلاإِ ْ َسش هُ �ی هْدِ�یَ َ �نْ �ی

ئَ
رِدِ �لله � ُ مَ�نْ �ی ﴿�نَ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن
َّ
سَ عَلی  �ل �ݓْ َ�لُ �لله �لرِّ ْ حݓ َ ماءِ كَدن لِكَ �ی دُ �نِیی �لسَّ

َ�ّ صَّ َ ما �ی
 �نَّ

ئَ
 كَا

ً
ا َ�رَحݓ

 فقال عزّوجلّ: 

رِ �لله 
ْ

ك ُهُمْ مِ�نْ دنِ و�ݓ
ُ
ل هقِ �قُ اِ��یَ �ق

ْ
لٌ لِل ْ وَ�ی هِ �نَ ِ

وٍ� مِ�نْ َ��ݓّ هُوَ عَلی  �نُ ْ�لامِ �نَ اإِ
ْ
رَحَ �لله صَدَْ�هُ لِل َ مَ�نْ �ش �نَ

ئَ
�﴿

﴾؛ �نٍ �ی لالٍ مُ�ݓِ كَ �نِیی صنَ ول�ئِ
ئُ
�

وقال عزّوجلّ: 

﴾؛ �نٌ �ی ا�ݓٌ مُ�ݓِ وٌ� وَكِ�ق مْ مِ�نَ �لله �نُ
ُ

اءَك دْ حݓ ﴿�قَ
 جلاله:

َ
وقال جلّ

هِ  �نِ دن اإِ وِ� �ݓِ
لی  �ل�نُّ ما�قِ �إِ

ُ
ل

هُمْ مِ�نَ �لطنُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ لامِ وَ�ی لَ �لسَّ هُ ُ��ݓُ و��نَ عَ ِ�صنْ �ݓَ
هِ �لله مَ�نِ ��قَّ هْدِیی �ݓِ َ ﴿�ی

مٍ﴾؛ �ی �قِ لی  صِر�ٍ� مُسْ�قَ هِمْ �إِ هْدِ�ی َ وَ�ی

وقال عزّوجلّ: 

وِ�﴾؛
لی  �ل�نُّ ما�قِ �إِ

ُ
ل

هُمْ مِ�نَ �لطنُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ و� �ی مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
ُّ �ل ﴿�لله وَلِیی

وقال عزّوجلّ: 

و�  مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
مّا �ل

ئَ
ا َ  * �ن

ً
ا �ن �ی  مُ�ݓِ

ً
و�� مْ �نُ

ُ
ک �یْ

َ
ل ا �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
مْ وَ�

ُ
ک ِ

ّ رْها�نٌ مِ�نْ َ��ݓ ُ مْ �ݓ
ُ

اءَك دْ حݓ اسُ �قَ ها �ل�نّ ّ ا ��ی ﴿�ی
﴾؛ ً

ما �ی �قِ  مُسْ�قَ
ً
هِ صِر�طا �یْ

َ
ل هِمْ �إِ هْدِ�ی َ لٍ وَ�ی صنْ هُ وَ�نَ هُمْ �نِیی َ�حْمَهقٍ مِ�نْ

ُ
ل دْحنِ سَ�یُ هِ �نَ صَمُو� �ݓِ الله وَ�عْ�قَ �ݓِ

وقال عزّوجلّ:

﴾؛ �نَ �ی مَعَ �لمُحْسِ�نِ
َ
�نَّ �لَله ل ا وَ �إِ �ن

َ
ل هُمْ ُ��ݓُ �نَّ َ هْدِ�ی �نَ

َ
ا ل �ن �ی اهَدُو� �نِ �نَ حݓ �ی ِ �ن

َّ
﴿وَ�ل

وقال عزّوجلّ:

�نِیی   �ُ
ُ
ل َ مَ�ش كَمَ�نْ  اسِ  �ل�نّ �نِیی  هِ  �ݓِ ىی  مْسشِ َ �ی  

ً
و�� �نُ  �ُ

َ
ل ا  �ن

ْ
َ�ل َ وَ�ݓ اهُ  �ن �یْ ْ��یَ

ئَ
ا َ �ن  

ً
ا �ق مَ�یْ كا�نَ  مَ�نْ  وَ 

ئَ
�﴿

ها﴾؛ اِ�حݓٍ مِ�نْ حن سَ �ݓِ �یْ
َ
ما�قِ ل

ُ
ل

�لطنُّ

وقال عزّوجلّ: 

ُ�﴾؛
َ
َ�ُ�ول  �لله وَ

َ
و�نَ مَ�نْ حادّ

ُ
و�دّ ُ رِ �ی �نِ

وْمِ �لاآ �یَ
ْ
الله وَ�ل  �ݓِ

و�نَ مِ�نُ وئْ ُ  �ی
ً
وْما دُ �قَ حݓِ

﴿لا �قَ
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إلی قوله عزّوجلّ:

هُ﴾؛ رُوحٍ مِ�نْ دَهُمْ �ݓِ �یَّ
ئَ
ما�نَ وَ� �ی هِمُ �لاإِ و�ݓِ

ُ
ل �ݓَ �نِیی �قُ كَ  كَ�قَ ول�ئِ

ئُ
�﴿

وقال عزّوجلّ: 

هِمْ﴾؛ ما�نِ �ی  مَعَ �إِ
ً
ا ما�ن ْ �ی د�دُو� �إِ رنْ �نَ لِ�یَ �ی مِ�نِ و�ݓِ �لمُوئْ

ُ
ل  �نِیی �قُ

هقَ �نَ کِ�ی لَ �لسَّ رنَ �نْ
ئَ
یی � ِ �ن

َّ
﴿هُوَ �ل

قال عزّوجلّ:

 
ً
و�� مْ �نُ

ُ
ک

َ
َ�لْ ل ْ حݓ َ هِ وَ�ی �نِ مِ�نْ َ�حْمَ�قِ ْ �ی

َ
ل مْ كِ�نْ

ُ
ک �قِ وئْ ُ رَُ�ولِِ� �ی و� �ݓِ

مِ�نُ
آ
و� �لله وَ� �قُ

و� ��قَّ مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
ها �ل ُّ �ی

ئَ
ا � ﴿�ی

دُِ�و�نَ عَلی   �قْ َ �نْ لا �ی
ئَ
ا�ݓِ � هْلُ �لکِ�ق

ئَ
مَ �

َ
ْ�ل َ لاّ �ی مٌ * لِ�ئَ وٌ� َ�ِ��ی �نُ مْ وَ�لله عنَ

ُ
ک

َ
رْ ل �نِ

�نْ َ هِ وَ�ی و�نَ �ݓِ ُ مْسش �قَ

مِ﴾ �ی ِ لِ �لَ�طن صنْ و �ل�نَ اءُ وَ�لله دنُ َسش هِ مَ�نْ �ی �ی �قِ وئْ ُ دِ �لله �ی �یَ لَ �ݓِ
صنْ �نَّ �ل�نَ

ئَ
لِ �لله وَ� صنْ ىی ءٍ مِ�نْ �نَ

َ سش

این است حکمت الهیّۀ جدیده. این است أحسن الحدیث لرزاننده. این است رحمت 

کنند ــ تکان داده. قلوب را لرزانیده.  که در او تدبر(  که عقلا و دانشمندان )عالم را  الهیّۀ نازله 

به مرتبۀ تسلیم ذو الفضل العظیم بعد از اطاعت احکام عقل، به نور حضرتش منوّر، و به 

که فرموده: کما هو اهله. این است  گردانیده است . و له الحمد  فیض قربش واصل 

�نْ  هُ وَ �إِ وْ�نَ عَ�نْ
ئَ
ا �نْ َ هُ وَ�ی هَوْ�نَ عَ�نْ �نْ َ �نَ * وَهُمْ �ی لِ�ی وَّ

رُ �لائَ �اطِ�ی
ئَ
لاّ � � �إِ

�ن هدن رُو� �إِ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن
َّ
ولُ �ل �قُ َ ﴿�ی

وَلا   
ُ

رَدّ �نُ ا  �ن �قَ �یْ
َ
ل ا  �ی و� 

ُ
ال �ق �نَ اِ�  �ل�نّ عَلی   و�  �نُ وُ�قِ دن  �إِ رى   �قَ وْ 

َ
وَل  * ُ�رُو�نَ  ْ َسش �ی وَما  سَهُمْ  �نُ �نْ

ئَ
� لاّ  �إِ و�نَ 

ُ
هْلِک ُ �ی

﴾ �نَ �ی مِ�نِ و�نَ مِ�نَ �لمُوئْ
ُ

ک ا وَ�نَ �ن ِ
ّ ا�قِ َ��ݓ �ی

آ
ا  �ݓِ

�ݓَ ِ
دنّ

َ
ک �نُ

اما علوم الهیّۀ جدیده اش در باب معرفت ربّ العزّه، بعد از این که بشـر  را در مقام استدلال 
واحتجاج مُلجَأ در حیرت بذات دهشت انگیز  وحشت آمیز  بدون تعقّل و تصوّر و توهّم فرمود، 
ـ که هادى به او شده  کرمش ـ ی خود را به کلامش، و شهادت فعلیّۀ خود را به صدق رسول ا

ّ
تجل

ــ هویدا و آشکار فرماید.

که به مسلمین و مؤمنین و متّقین و محسنین توصیف شده، نزد  مطیعین احکام عقل 
تذکّر و به تدبّر در قرآن مجید بدون احتیاج به حکمت بشریّه و برهان و  استماع یا قرائت یا 

کنه ذات مظلمۀ فقیرۀ خود  را به  یاضت و مجاهدۀ صوفیان بغتةً علم ربّ العزّه  مشقّت و ر

کرده، ربّ العزّه را به ربّ العزّه بیابند. و حضرت او را به او بشناسند.  وجدان 

کنه ذات مجعولۀ مظلمۀ  فقیرۀ مباینه با ربّ العزّه را شناخته؛ به حقیقت  و به ربّ العزّه، 
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عارف  خلقِهِ«  وبین  بَينه  يقٌ  تَفر »كُنُهُ  و  خلقه«  من  تَييزُهُ  »تَوحيدُهُ  که:  رسل؟ص؟  سیّد  توحید 
لاّهُوَ﴾ را شهود نماید. لَ� �إِ هُ لا �إِ

�نَّ
ئَ
هِدَ �لُله �

َ گردند و صدق آیۀ شریفۀ ﴿�ش

کرده  که ــ إن شاء الله تعالی ــ برحمته و  در این مقام لازم است اشاره به نمونۀ آیات شریفه 
فضله]و[ لکرامة رسوله و آله المعصومین؟عهم؟، حضرت عالی بعد از تخلیۀ خود از هر مفهوم و 
کرده، تأمّل و  کی از ربّ العزّه تصور  فرموده اید به قلب شریف توجّه به ربّ العزّه  که حا معقولی 

تدبّر در آیات مرقومه نموده، نور آن را عیان فرمایید.

ت عظمته: 
َّ
قال جل

هِ �لله  مْ �ݓِ
ُ

ک حاِ��ݓْ ُ وهُ �ی �نُ حنْ
وْ �قُ

ئَ
مْ �

ُ
سِک �نُ �نْ

ئَ
دُو� ما �نِیی � �ݓْ

�نْ �قُ ْ��نِ وَ �إِ
مو��قِ وَما �نِیی �لائَ هِ ما �نِیی �لسَّ ﴿لِلّٰ

اءُ﴾؛ َسش �ݓُ مَ�نْ �ی ِ
َ�دنّ ُ اءُ وَ�ی َسش رُ لِمَ�نْ �ی �نِ

�نْ �یَ
�نَ

وقال عزّوجلّ: 

�نِیی  وَما  مو��قِ  �لسَّ �نِیی  ما  مُ 
َ
ْ�ل َ وَ�ی �لله  مْهُ 

َ
ْ�ل َ �ی دُوهُ  �ݓْ

�قُ وْ 
ئَ
� مْ 

ُ
صُدُوِ�ك �نِیی  ما  و�  �نُ حنْ

�قُ �نْ  �إِ لْ  ﴿�قُ
﴾؛ ��نِ

�لائَ

وقال عزّوجلّ: 

�نُ  طِ�ی
َّ
�قَ وَهُوَ �لل

َ
ل مُ مَ�نْ حنَ

َ
ْ�ل َ لا �ی

ئَ
دُوِ� * � ��قِ �لصُّ دن مٌ �ݓِ هُ عَلِ�ی

�نَّ هِ �إِ هَرُو� �ݓِ ْ وِ ��ݓ
ئَ
مْ �

ُ
ک

َ
وْل و� �قَ ِ�رُّ

ئَ
﴿وَ�

رُ﴾؛ �ی �ݓِ
�لحنَ

وقال عزّوجلّ: 

ُ�وهُ﴾؛
احْدنَ َ م �ن

ُ
سِک �نُ �نْ

ئَ
مُ ما�نِیی �

َ
ْ�ل َ �نَّ �لله  �ی

ئ
مُو� �

َ
﴿وَ�عْل

وقال عزّوجلّ: 

و�نَ  ُسِرُّ مُ مَا �ی
َ
ْ�ل َ َهُمْ �ی ا�ݓ َ �ی و�نَ �شِ ُ سش �نْ َسْ�قَ �نَ �ی ا ِ��ی

َ
ل
ئَ
هُ �  مِ�نْ

ْ
و� �نُ حنْ سْ�قَ و�نَ صُدُوَ�هُمْ لِ�یَ �نُ

ْ �ش َ مْ �ی
�نهَّ ا �إِ

َ
ل
ئَ
�﴿

دُوِ� ﴾؛ ��قِ �لصُّ
دنَ مُ �ݓِ هُ عَلِ�ی

�نَّ  �إِ
و�نَ ْ�لِ�نُ ُ وَ مَا �ی

وقال عزّوجلّ:

مْ  �قُ �نْ �نَ طنَ یی  ِ �ن
َّ
�ل مُ 

ُ
ک

�نُّ طنَ مْ 
ُ

لِک وَدن  * و�نَ 
ُ
ْ�مَل �قَ مِمّا   

ً
ر� �ی مُ كَ�شِ

َ
ْ�ل َ �ی لا  �نَّ �لله 

ئَ
� مْ  �قُ �نْ �نَ طنَ ﴿وَلکِ�نْ 

﴾؛ �نَ اِ�رِ�ی مْ مِ�نَ �لحن حْ�قُ صْ�ݓَ
ئَ
ا َ ْ�د�كُمْ �ن

ئَ
مْ �

ُ
ک ِ

ّ رَ�ݓ �ݓِ
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 جلاله:
َ

از این         جهت عتاب فرماید فقال جلّ

﴾؛ و�ݓِ �یُ
�نَّ �لله عَلاّمُ �ل�نُ

ئَ
و�هُمْ وَ� ْ حݓ

هُمْ وَ�نَ مُ ِ�رَّ
َ
ْ�ل َ �نَّ �لله �ی

ئَ
مُو� �

َ
ْ�ل َ مْ �ی

َ
ل
ئَ
�﴿

کبرى،  که وظیفۀ بنده، نزد این موهبت  در این آیات حضرتش تذکّر به حکم عقل داده 

تعظیم ذات مقدس ربّ العزّه، ملاحظۀ حرمت حضور الزم لوازم، و حذر و إتّقاء از او را أوجب 

را اعظم  ى  کنجکاو را جنون و  کیفیت معرفت  توقع فهمیدن و دانستن  و  واجبات دانسته، 

می یابد  آن که  چه  بداند؛  وحشت آمیز  حیرت انگیز  ربّ العزّه  به  فحش  أفحش  و  استخفاف 

ک  که لوازم لاینفک الوهیّت و ممتنع الانفکا معرفتش عین وجدان علم او با حیرت و دهشت 

الی أبَد الآباد است.

تسبیحات و تکبیرات و تقدیسات شریعت مقدسه، عین تذکّر به همین حیرت و دهشت 

که امر فرموده. قال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه فی خطبة  و عین تعیین وظیفۀ عبد است 

کی شده، یا مطرود  که انسان واقف در مقام خطرنا  نور«. اینجاست 
ّ

كل فی ثنائه: »أظلم بظلمته 

گردد، یا مقرب و محبوب شود؛ چنان چه بعد از این نعمت غفلت  و ملعون شده محجوب 

کنه ذاتش نداشته باشد، یا در مقام تفکر در او تعالی شأنه  کرده، ملاحظۀ علم بربّ العزّه را در 

علیه  الله  صلوات  أمیرالمؤمنین  این         جهت  از  گردد.  مطرود  شده،  محجوب  محاله  لا  برآید، 

گر کوچک شده مشغول به تکبیر و تهلیل و تحمید  اتِ الِله تَزَنْدَقَ«. و ا
َ

رَ  فِي ذ
َّ

می فرماید: » مَنْ تَفَک

ت افتاده، سجده کند، مقرّب گشته این 
ّ
ک مذل و تسبیح و تقدیس گشته تعظیم نماید؛ به خا

 تقّ«
ّ

كل ة قربان  که: »الصل که عمود دین است  وظیفۀ عقلیّه، نماز 

یــت ربّ العــزّه بــه  کــرده بــه مقــام رؤ و بــه قیــام بــه ایــن وظیفــۀ عقلیّــه در مــدارج معرفــت عــروج 

یــاى  گشــته، ســیر در در ربّ العــزّه لا بأبصــار الأوهــام والعقــول ولا بأبصــار الأرواح و القلــوب( فائــز 

ة  کــه »الصــل کلام خــود معاینــه نمایــد  ــی حــق تعالــی را در 
ّ
بی نهایــت معرفــت نمــوده، تجل

معــراج المؤمــن«.

و قال عزّ و جلّ: 

مٍ ﴾؛
ْ
اهُ عَلیَ  عِل َ �ن

ْ
ل صَّ ا�ݓٍ �نَ َ کِ�ق اهُم �ݓِ َ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
﴿ وَ ل
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و قال عزّوجلّ: 

﴾؛ ِ كاِ�هُو�نَ
حَ�قّ

ْ
مْ لِل

ُ
رَك َ كْ�ش

ئَ
ِ وَ لکِ�نَّ �

حَ�قّ
ْ
ال اكُمْ �ݓِ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
﴿ل

 ثنائه:
َ

 قال جلّ

ىَ  مِ�نَ  رْ�ن َ ا �ی
َ
و�نَ مَا ل �قُ ِ

�یّ �ݓَ ُ دنْ �ی و�نَ مِ�نَ �لله وَ هُوَ مََ�هُمْ �إِ �نُ حنْ َسْ�قَ ا �ی
َ
اسِ وَ ل

َ و�نَ مِ�نَ �ل�نّ �نُ حنْ َسْ�قَ ﴿ �ی
 ﴾؛

ً
طا و�نَ مُحِ�ی

ُ
ْ�مَل َ مَا �ی �نَ �لله �ݓِ

َ
وْلِ وَ كا �قَ

ْ
�ل

 ثنائه: 
َ

وقال جلّ

هُوَ  لاّ  �إِ هقٍ 
َ لا�ش

َ �ش وى   ْ حݓ
�نَ و�نُ مِ�نْ 

ُ
ک َ �ی ْ��نِ ما 

�لائَ �نِیی  وَما  مو��قِ  �لسَّ �نِیی  مُ ما 
َ
ْ�ل َ �ی �نَّ �لله 

ئَ
� رَ  �قَ مْ 

َ
ل
ئَ
�﴿

ما  �نَ  ْ �ی
ئَ
� مََ�هُمْ  هُوَ  لاّ  �إِ رَ  َ كْ�ش

ئَ
� وَلا  لِكَ  دن  مِ�نْ  دْ�نی  

ئَ
� وَلا  هُوَ �ادِسُهُمْ  لاّ  �إِ مْسَهقٍ 

حنَ وَلا  ُ�هُمْ  ���ݓِ

مٌ﴾؛ ىی ءٍ عَلِ�ی
َ كُلِّ سش �نَّ �لله �ݓِ امَهقِ �إِ �ی وْمَ �ل�قِ َ و� �ی

ُ
ما عَمِل هُمْ �ݓِ �ئُ ِ

�ݓّ
�نَ ُ مَّ �ی

ُ و� �ش كا�نُ

 ثنائه: 
َ

وقال جلّ

دِ﴾؛ ِ��ی وَ
ْ
لِ �ل هِ مِ�نْ َ��ݓْ �یْ

َ
ل رَ�ݓُ �إِ �قْ

ئَ
حْ�نُ �

سُهُ وَ�نَ �نْ هِ �نَ وَْ�وِسُ �ݓِ مُ ما �قُ
َ
ْ�ل سا�نَ وَ�ن

�نْ ا �لاإِ �ن �قْ
َ
ل دْ حنَ �قَ

َ
﴿وَل

 ثنائه:
َ

وقال جلّ

﴾؛ �نَ �ی �ݓِ ا�ئِ ا عن مٍ وَما كُ�نّ
ْ
ِ�ل هِمْ �ݓِ �یْ

َ
�نَّ عَل صَّ �قُ �نَ

َ
ل ﴿�نَ

گوید: کافر در قیامت  و از این         جهت 

�ݓِ �لله﴾؛ �نْ َ طْ�قُ �نیی  �ݓ رَّ ا َ�سْرَ�قی  عَلیٰ  ما �نَ ﴿�ی
و از این سرّ فرموده:

﴾؛ �نَ �ی مِ�نِ رِ �لمُوئْ ِ
ّ َسش وهُ وَ�ݓ مْ مُلا�قُ

ُ
ک

 �نَّ
ئَ
مُو� �

َ
﴿وَ�عْل

کبر شاهد بر صدق رسول هادى به سوى اوست(  و چون )وجدان بندۀ مطیع حضـرتش را ا

فرمود: 

مْ 
ُ

َ�ك دنِ  �نْ
�نُ لِائُ

آ
رْ� � �ل�قُ َّ هدن یی

َ
ل َ �إِ وحِیی

ئُ
مْ وَ�

ُ
ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ

�یْ َ دٌ �ݓ هِ�ی َ لِ �لله �ش هادَهقً �قُ َ رُ �ش كْ�ݓَ
ئَ
ىی ءٍ �

َ ُّ سش
یی

ئَ
لْ � ﴿�قُ

﴾؛ عنَ
َ
ل هِ وَمَ�نْ �ݓَ �ݓِ

و فرمود: 

﴾؛ ً
د� هِ�ی َ الله �ش ی  �ݓِ

�ن
َ

هَدُو�نَ وَك ْ َسش  �ی
هقُ

َ
ک مِهِ وَ�لمَلا�ئِ

ْ
ِ�ل ُ� �ݓِ

َ
ل رنَ �نْ

ئَ
كَ � �یْ

َ
ل لَ �إِ

رنَ �نْ
ئَ
ما � هَدُ �ݓِ ْ َسش ﴿لکِ�نِ �لله �ی
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وفرمود: 

﴾؛ ً
ر� صِ�ی َ  �ݓ

ً
ر� �ی �ݓِ

ادِهِ �نَ ِ��ݓ  �ݓِ
هُ كا�نَ

�نَّ مْ �إِ
ُ

ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ
�یْ َ  �ݓ

ً
د� هِ�ی َ الله �ش ی  �ݓِ

لْ كَ�ن ﴿�قُ
و فرمود: 

هِ  �ی و�نَ �نِ صنُ �ی �نِ
ما �قُ مُ �ݓِ

َ
عْل

ئَ
 هُوَ �

ً
ا �ئ �یْ

َ  لِیی مِ�نَ �لله �ش
و�نَ

ُ
مْلِک لا �قَ هُ �نَ �قُ ْ رَ�ی �قَ ِ ��نْ �ن لْ �إِ

ر�هُ �قُ �ق و�نَ ��نْ
ُ
ول �قُ َ مْ �ی

ئَ
�﴿

مُ﴾؛ ِ��ی وُ� �لرَّ �نُ مْ وَهُوَ �ل�نَ
ُ

ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ
�یْ َ  �ݓ

ً
د� هِ�ی َ هِ �ش ی  �ݓِ

�ن
َ

ك

و فرمود: 

﴾؛ ا�ݓِ مُ �لکِ�ق
ْ
دَهُ عِل مْ وَمَ�نْ عِ�نْ

ُ
ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ

�یْ َ  �ݓ
ً
د� هِ�ی َ الله �ش ی  �ݓِ

لْ كَ�ن ﴿�قُ
کنندۀ قلوب از اوهام علوم بشریّه و سبب قرب و واسطۀ  وچون حضرت رسالت پناه تزکیه 

وصال به محضر ربّ العزّه بود، فرمود: 

هِ  ا�قِ �ی
آ
� هِمْ  �یْ

َ
عَل و 

ُ
ل �قْ َ �ی سِهِمْ  �نُ �نْ

ئَ
� مِ�نْ  َ�ُ�ولاً  هِمْ  �ی �نِ  َ َ��ش َ �ݓ دن  �إِ �نَ  �ی م�ن �لموئ عَلی   �لله  مَ�نَّ  دْ  �قَ

َ
﴿ل

﴾؛ �نٍ �ی لالٍ مُ�ݓِ یی صنَ �نِ
َ
لُ ل �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ �نْ كا�نُ مَهق وَ�إِ
ْ

ا�ݓَ وَ�لحِک مُهُمُ �لکِ�ق ِ
ّ
َ�ل ُ هِمْ وَ�ی �ی كِّ رنَ ُ وَ�ی

کشف حقایق آنها( و  اما علوم الهیّۀ جدیده اش از جهت معرفت به آفاق و )انفس اش و 

که »المؤمن ینظر  ئکه و دنیا و آخرت مؤسّس بر نور ربّ العزّه  عوالم سابقه و لاحقه و أرواح و ملا

بشریّه  و علوم  با معارف  کلًا مخالف  و علومش  این اساس مفصّلات معارف  به  و  بنور الله« 

ــ و نور او بود، رافع خلاف شده به  ت عظمته 
ّ
ــ جل کاشف آنها ربّ العزّه  آمده. چون برهان و 

گردید:  کرمش رافع الاختلاف  فصل الخطاب موصوف شد. و رسول ا

فقال عزّوجلّ:

وْمٍ  لِ�قَ َ�حْمَهقً  وَ وَهُدًى  هِ  �ی �نِ و�  �نُ
َ
ل �قَ ��نْ یی  ِ �ن

َّ
�ل هُمُ 

َ
ل �نَ  ِ

ّ �ی �ݓَ لِ�قُ لاّ  �إِ ا�ݓَ  �لکِ�ق كَ  �یْ
َ
عَل ا  �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
� ﴿وَما 

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �ی

بالذات  معصوم  غیر  یقین  بر  مؤسّس  چون  قدیمه  بشریّۀ  علوم  و  حکمت  مقابل،  در 

گردید. ممکن الخطا بود، مادّۀ خلاف و اساس اختلاف بشر 

فقال عزّوجلّ: 

﴾؛ ً
ر� �ی  كَ�شِ

ً
ا لا�ن �قِ

هِ ��نْ �ی دُو� �نِ وَحݓَ
َ
رِ �لله ل �یْ

دِ عنَ وْ كا�نَ مِ�نْ عِ�نْ
َ
�نَ وَل

آ
ر� رُو�نَ �ل�قُ َّ دَ�ݓ �قَ َ لا �ی �نَ

ئَ
�﴿
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ت عظمته ــ بود، قرآن مجید به مبین 
ّ
و چون معارفش به ربّ العزّه و علومش به نور او ــ جل

کریمه• کاملین از امّت را به آیۀ  یب فیه موصوفش فرمود.  و آیاتش به بیّنات توصیف و به لا ر

مدح فرمود.

فقال عزّوجلّ:

 ِ رن �ی ِ لی  صِر�ِ� �لَ�رن هْدِیی �إِ َ كَ هُوَ �لحَ�قَّ وَ�ی ِ
كَ مِ�نْ َ��ݓّ �یْ

َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � ِ �ن

َّ
مَ �ل

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
رى  �ل ﴿وَ�یَ
دِ﴾؛ �لحَمِ�ی

چون تعلیمات حکمت الهیۀ جدیدش به تذکّر به نور عقل معصوم ظاهر بالذات و تذکّر 

بات آنها و احکام ظاهره به او، نه به تصوّرات و تعقّلات 
ّ
کائنات و تغییرات و تقل به آیات و 

که  او  و علم  ربّ العزّه  به  تذکّر  به  جدیده اش،  الهیۀ  به معارف  ایصال  و  اصطلاحیّۀ حِکمیّه 

که  یقینیه  مقدمات  از  مرکّبه  براهین  اقامۀ  و  نظر  و  بحث  به  نه  خود،  معرّف  خود  حضرتش 

آفاق و  آیات  به  الهیۀ جدیده  اشبه تذکّر  اساس معارف بشریّۀ قدیمه است، و تحمیل علوم 

کاملین  که  ئکه و دنیا و آخرت و جنّت و نار  انفس و حقایق آنها و عوالم سابقه و أرواح و ملا

کنند بود، نه به علم حصولی اصطلاحی حکمی و تصوّر و  از امّت به نور ربّ العزّه مشاهده 

تصدیق و جزم و اذعان منطقی قرآن مجیدش را به ذکر  و ذکرى و تذکره، مسمّی؛ فرموده است:

 فقال عزّوجلّ: 

﴾؛ و�نَ طنُ حا�نِ
َ
ُ� ل

َ
ا ل �نّ كْرَ وَ �إِ ِ

ا �ل�نّ �ن
ْ
ل رنَّ حْ�نُ �نَ

ا �نَ �نّ ﴿�إِ
وقال عزّوجلّ:

﴾؛ رنٌ �ی ِ ا�ݓٌ عَرن کِ�ق
َ
هُ ل

�نَّ اءَهُمْ وَ �إِ ـمّا حݓ
َ
كْرِ ل ِ

ال�نّ رُو� �ݓِ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن
َّ
�نَّ �ل ﴿�إِ
وقال عزّوجلّ: 

﴾؛ �نٌ �ی �نٌ مُ�ݓِ
آ
رْ� رٌ وَ�قُ

ْ
ك لاّ دنِ �نْ هُوَ �إِ ﴿�إِ

وقال عزّوجلّ:

﴾؛ ��ݓِ و� عَدن و�قُ
دنُ ـمّا �یَ

َ
لْ ل َ رِیی �ݓ

ْ
ك كٍّ مِ�نْ دنِ َ لْ هُمْ �نِیی �ش َ ا �ݓ �ن ِ �ن �یْ َ كْرُ مِ�نْ �ݓ ِ

هِ �ل�نّ �یْ
َ
لَ عَل ِ رن

�نْ
ئُ
� 

ئَ
�﴿

وقال عزّوجلّ: 

رٌ﴾؛ �شِ
ئَ
��ݓٌ �

لْ هُوَ كَدنّ َ ا �ݓ �ن ِ �ن �یْ َ هِ مِ�نْ �ݓ �یْ
َ
كْرُ عَل ِ

َ �ل�نّ یی �قِ
ْ
ءُل

ئَ
�﴿
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وقال عزّوجلّ: 

﴾؛ �نَ مِ�ی
َ
�ال

ْ
رٌ لِل

ْ
ك لاّ دنِ �نْ هُوَ �إِ ﴿�إِ

وقال تعالی:

اهُ﴾؛ �ن
ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
اَ�كٌ � رٌ مُ�ݓ

ْ
ك � دنِ ﴿وَهدن

وقال تعالی:

﴾؛ و�نَ رِهِمْ مُْ�رِصنُ
ْ

ك هُمْ عَ�نْ دنِ رِهِمْ �نَ
ْ

ك دنِ اهُمْ �ݓِ �ن �یْ
�قَ
ئَ
لْ � َ ﴿�ݓ

وقال تعالی:

مِ﴾؛ كْرِ �لحَکِ�ی ِ
ا�قِ وَ�ل�نّ �ی

كَ مِ�نَ �لاآ �یْ
َ
وهُ عَل

ُ
ل �قْ ﴿دن لِكَ �نَ

وقال تعالی:

رُو�﴾؛ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن
َّ
كادُ �ل �نْ �یَ ﴿وَ �إِ

 إلی قوله تعالی: 

كْرَ﴾؛ ِ
ـمّا َ�مُِ�و� �ل�نّ

َ
﴿ل

 إلی قوله تعالی:

﴾؛ �نَ مِ�ی
َ
�ال

ْ
رى  لِل

ْ
ك لاّ دنِ ﴿وَماهُوَ �إِ

مَ﴾؛ �ی �قِ َسْ�قَ �نْ �ی
ئَ
مْ �

ُ
ک اءَ مِ�نْ ﴿لِـمَ�نْ �ش

وقال عزّوجلّ: 

مْ﴾؛
ُ

َ�ك دنِ �نْ مْ لِ�یُ
ُ

ک لٍ مِ�نْ مْ عَلی  َ�حݓُ
ُ

ک ِ
ّ رٌ مِ�نْ َ��ݓ

ْ
ك مْ دنِ

ُ
اءَك �نْ حݓ

ئَ
مْ � �قُ �ݓْ وَ عَحݓِ

ئَ
�﴿

وقال عزّوجلّ: 

﴾؛ و�نٌ �نُ ْ مَحݓ
َ
كَ ل

�نَّ ِ كْرُ �إِ
هِ �ل�نّ �یْ

َ
لَ عَل ِ

رنّ یی �نُ ِ �ن
َّ
ها �ل ُّ �ی

ئَ
ا � الو� �ی ﴿وَ �ق

وقال عزّوجلّ: 

هِمْ﴾؛ �یْ
َ
ل لَ �إِ ِ

رنّ اسِ ما �نُ �نَ لِل�نّ ِ
ّ �ی �ݓَ كْرَ لِ�قُ ِ

كَ �ل�نّ �یْ
َ
ل ا �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
﴿وَ�

وقال عزّوجلّ:

﴾؛ ً
ر�

ْ
ك ا دنِ ُ��نّ

َ
اكَ مِ�نْ ل �ن �یْ

�قَ
آ
دْ � ﴿وَ�قَ
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وقال عزّوجلّ: 

﴾؛ �نَ �ی هُ مُْ�رِصنِ و� عَ�نْ لاّ كا�نُ حْم�نِ مُحْدَ�شٍ �إِ رٍ مِ�نَ �لرَّ
ْ

ك هِمْ مِ�نْ دنِ �ی �قِ
ئْ
ا َ ﴿وَما �ی

وقال تعالی: 

﴾؛ و�نَ
ُ
ل ْ��قِ لا �قَ �نَ

ئَ
مْ �

ُ
رُك

ْ
ك هِ دنِ �ی  �نِ

ً
ا ا�ݓ مْ كِ�ق

ُ
ک �یْ

َ
ل ا �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
دْ � �قَ

َ
﴿ل

وقال عزّوجلّ: 

وْمِكَ  وَلِ�قَ كَ 
َ
ل رٌ 

ْ
ك ِ �ن

َ
ل هُ 

�نَّ �إِ وَ  مٍ*  �ی �قِ مُسْ�قَ عَلی  صِر�ٍ�  كَ 
�نَّ �إِ كَ  �یْ

َ
ل �إِ  َ وحِیی

ئُ
� یی  ِ �ن

َّ
ال �ݓِ مْسِكْ  اْ��قَ َ ﴿�ن

﴾؛ و�نَ
ُ
ل
ئَ
سْا

سَوْ�نَ �قُ
َ
وَل

وقال عزّوجلّ:

﴾؛ ِیی
اءَ�ن دن حݓ ْ�دَ �إِ َ كْرِ �ݓ ِ

ىی عَ�نِ �ل�نّ �نِ
َّ
ل صنَ

ئَ
دْ � �قَ

َ
﴿ل

وقال عزّوجلّ:

﴾؛ �ݓِ �یْ
ال�نَ  �ݓِ

حْم�نَ َ �لرَّ ىی سشِ كْرَ وَ�نَ ِ
عَ �ل�نّ �ݓَ

ُ� مَ�نِ ��قَّ دنِ �نْ ما �قُ
�نَّ ﴿�إِ

و قال عزّوجلّ: 

﴾؛ ً
ر�

ْ
ك ا�قِ دنِ الِ�ی ال�قّ َ ﴿�ن

وقال عزّوجلّ: 

كِرٍ﴾؛
َ

هَلْ مِ�نْ مُدّ كْرِ �نَ ِ
�نَ لِلدنّ

آ
رْ� ا �ل�قُ رْ�ن سَّ َ دْ �ی

�قَ
َ
﴿وَل

و قال عزّوجلّ: 

كْرِ﴾؛ ِ
ى �ل�نّ رْءَ��نِ دنِ �قُ

ْ
﴿وَ �ل

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ �نَ �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
رى  لِل

ْ
ك هِ وَدنِ َ� �ݓِ دنِ �نْ هُ لِ�قُ ٌ مِ�نْ �نْ �نِیی صَدِْ�كَ َ�رَحݓ

ُ
ک لا �یَ كَ �نَ �یْ

َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
ا�ݓٌ � ﴿ كِ�ق

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

رِ﴾؛ َ سش �ݓَ
ْ
رى  لِل

ْ
ك لاّ دنِ َ �إِ ﴿وَما هِیی
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 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی رى  لِ�قَ
ْ

ك رَحْمَهقً وَدنِ
َ
 �نِیی دن لِكَ ل

�نَّ ﴿�إِ
 جلاله:

َ
وقال جلّ

دٌ﴾؛ هِ�ی َ مْعَ وَهُوَ �ش ی  �لسَّ �ق
ْ
ل
ئَ
وْ �

ئَ
�ݓٌ �

ْ
ل ُ� �قَ

َ
رى  لِمَ�نْ كا�نَ ل

ْ
ك ِ �ن

َ
 �نِیی دن لِكَ ل

�نَّ ﴿�إِ
 جلاله:

َ
وقال جلّ

ر�هُمْ﴾؛
ْ

ك اءَ�قْهُمْ دنِ � حݓ دن هُمْ �إِ
َ
ی  ل

�نّ
ئَ
ا َ ﴿�ن

وقال عزّوجلّ:

ىٰ﴾؛ سش حنْ َ كِرَهقً لِمَ�نْ �ی دن لاّ �قَ یٰ  * �إِ �ق ْ سش �نَ لِ�قَ
آ
ر� كَ �ل�قُ �یْ

َ
ا عَل �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
﴿طه * ما �

وقال تعالی: 

لاً﴾؛ �ی هِ َ��ݓِ ِ
لی  َ��ݓّ  �إِ

دنَ حنَ
اءَ ��قَّ مَ�نْ �ش كِرَهقٌ �نَ دن هِ �قَ �نَّ هدنِ ﴿�إِ

وقال تعالی: 

كَرَهُ﴾؛ اءَ دنَ مَ�نْ �ش * �نَ كِرَهقٌ دن هُ �قَ
�نَّ ﴿ كَلاّ �إِ

وقال تعالی: 

﴾؛ �نَ �ی �قِ
مُ�قَّ

ْ
كِرَهقٌ لِل دن �قَ

َ
هُ ل

�نَّ ﴿وَ �إِ
وقال تعالی: 

﴾؛ �نَ �ی كِرَهقِ مُْ�رِصنِ دن
هُمْ عَ�نِ �ل�قَّ

َ
ما ل ﴿�نَ

این  به  فرمود:  دادن  تذکّر  به  منحصر  را  وظیفه اش  و  توصیف  مذکّر  و  ذکر  به  را  رسولش  و 

کّرون
ّ

هم یتذکّرون و یذ
ّ
کثیراً فرمود: لعل سبب 

ت عظمته:
َّ
وقال جل

﴾؛ ا�قٍ �ن ِ
�یّ ا�قِ �لله مُ�ݓَ �ی

آ
مْ �

ُ
ک �یْ

َ
و عَل

ُ
ل �قْ َ  * َ�ُ�ولاً �ی

ً
ر�

ْ
ك مْ دنِ

ُ
ک �یْ

َ
ل لَ �لله �إِ رنَ �نْ

ئَ
دْ � ﴿�قَ

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

رٌ﴾؛ كِّ
�نْ�قَ مُدنَ

ئَ
ما �

�نَّ رْ �إِ كِّ
دنَ ﴿�نَ
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ت عظمته: 
َّ
وقال جل

دِ﴾؛ ا�نُ وَعِ�ی حن َ �نِ مَ�نْ �ی
آ
رْ� �قُ

ْ
ال رْ �ݓِ كِّ

دنَ اٍ� �نَ �ݓّ َ حݓ هِمْ �ݓِ �یْ
َ
�نْ�قَ عَل

ئَ
و�نَ وَما �

ُ
ول �قُ َ ما �ی مُ �ݓِ

َ
عْل

ئَ
حْ�نُ �

﴿�نَ
ت عظمته: 

َّ
وقال جل

﴾؛ �نَ �ی مِ�نِ عُ �لمُوئْ �نَ �نْ كْرى  �قَ ِ
�نَّ �ل�نّ اإِ

َ رْ �ن كِّ ﴿وَدنَ
ت عظمته: 

َّ
وقال جل

كْرى ﴾؛ ِ
ِ �ل�نّ َ��ق �نَ �نْ �نَ رْ �إِ كِّ

دنَ ﴿�نَ
ت عظمته: 

َّ
وقال جل

﴾؛ ٍ و�ن �نُ ْ كاهِ�نٍ وَلا مَحݓ كَ �ݓِ ِ
ْ�مَهقِ َ��ݓّ ِ �ن  �ݓِ

�نْ�قَ
ئَ
ما � رْ �نَ كِّ

دنَ ﴿�نَ
وقال تعالی: 

﴾؛ ا�ݓِ �ݓ
ْ
ل
و� �لائَ

ُ
ول

ئُ
رَ �

َ
كّ

دنَ �قَ هِ وَلِ�یَ ا�قِ �ی
آ
رُو� � َّ �ݓ

َ
دّ اَ�كٌ لِ�یَ كَ مُ�ݓ �یْ

َ
ل اهُ �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
ا�ݓٌ � ﴿ كِ�ق

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَّ هُمْ �یَ

َّ
َ�ل

َ
ا�قِ �لله ل �ی

آ
﴿دن لِكَ مِ�نْ �

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾؛ ً
و�� �نُ لاّ �نُ دُهُمْ �إِ �ی ِ رن

َ رُو� وَما �ی
َ

كّ
دنَّ ِ لِ�یَ �ن

آ
ر� � �ل�قُ ا �نِیی هدن �ن �نْ دْ صَرَّ �قَ

َ
﴿وَل

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾؛ ً
و�� لاّ كُ�نُ اسِ �إِ رُ �ل�نّ َ كْ�ش

ئَ
�ݓی  �

ئَ
ا َ رُو� �ن

َ
كّ

دنَّ هُمْ لِ�یَ �نَ �یْ َ اهُ �ݓ �ن �نْ دْ صَرَّ �قَ
َ
﴿وَل

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ �قَ َ هُمْ �ی

َّ
َ�ل

َ
لِكَ ل �ݓْ

رٍ مِ�نْ �قَ �ی دنِ اهُمْ مِ�نْ �نَ �ق
ئَ
 ما �

ً
وْما َ� �قَ دنِ �نْ كَ لِ�قُ ِ

﴿وَ لکِ�نْ َ�حْمَهقً مِ�نْ َ��ݓّ
ت عظمته: 

َّ
قال جل

﴾؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ �قَ َ هُمْ �ی

َّ
َ�ل

َ
وْلَ ل هُمُ �ل�قَ

َ
ا ل �ن

ْ
ل دْ وَصَّ �قَ

َ
﴿وَ ل

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

ر﴾؛ �ی دنِ
مُ �ل�نَّ

ُ
اءَك َ رَ وَ حݓ

َ
كّ

دنَ هِ مَ�ن �قَ �ی رُ �نِ
َ

كّ
دنَ �قَ َ ا �ی

م مَّ
ُ

رْك َ�مِّ مْ �نُ
َ
 وَ ل

ئَ
�﴿
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ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ �قَ َ هُمْ �ی

َّ
َ�ل

َ
لٍ ل َ �نِ مِ�نْ كُلِّ مَ�ش

آ
رْ� � �ل�قُ اسِ �نِیی هدن ا لِل�نّ �ن ْ رَ�ݓ دْ صنَ �قَ

َ
﴿وَ ل

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

ىی ءٍ﴾؛
َ و��ݓَ كُلِّ سش ْ �ݓ

ئَ
هِمْ � �یْ

َ
ا عَل حْ�ن �قَ هِ �نَ رُو� �ݓِ كِّ سُو� ما دنُ

مّا �نَ
َ
ل ﴿�نَ

و امثال این آیات شریفه.

امّا مفصلات معارف الهیۀ جدیده اش از حیث تذکّر به علم ذات مقدّس در مرتبۀ ذات 

مقدّس با مباینت ذاتیۀ مخلوقات و بطلان اعیان ثابته وشیئیّت ماهویّه و تذکّر به علم ذات 

مقدّس بذاته به نظامات غیر متناهیه به اطوار غیر متناهیه و نقیض آنها و تقدیرات و ممتنعات 

و عدم مطلق با صمدانیّت ذات ربّ العزّه بدون معلوم و ثبوت شی ءاى و از حیث تذکّر به 

فعلیت قدرت ذات مقدّس در مرتبۀ ذات به تکوین نظامات غیر متناهیه به اطوار غیرمتناهیه 

بدون مقدور و بطلان ازلیّت خلقت و از حیث تذکّر به کمال ذات مقدس و فاعلیت او بالرأی 

حلّ  و  بودن  بالرأى  تعالی  او  فاعلیت  علت  آن که  و  عزیز  قدوس  ذات  در  قوّت  و  تغیّر  بدون 

که ثقلین در حلّ او عاجز شده، شقّ شمس هاى محیّر العقولی  اشکالات عضال و شبهاتی 

فرموده و در باب تذکّر به کیفیت خلقت اساس عوالم و طور عالم دنیا و آخرت و سرّ انزال ارواح 

کتب و ارسال رسل و تشریع احکام و شرایع و مؤاخذه و عقاب و  انزال  در ابدان و حکمت 

کیفیّت عود اجزاء عالم دنیا به عالم آخرت و عود ابدان )به جنّت و نار جسمانی شقّ  ثواب و 

گنجایش شرح آن( را ندارد. که عریضه،  قمرهاى حیرت آورى فرموده 

کلّ اینها، مخالف با حکمت و علوم بشریّه  که  و بر اهل فنّ حکمت و عرفان ظاهر است 

که خلافت و ولایت حضـرت أمیر؟ع؟  است الی الآن. به حکمت و علوم الهیّۀ جدیده است 

و اولاد معصومین او صلوات الله علیهم اجمعین روشن باشد.

چه آن که به حکم عقل، حقیقت مخلوق، مملوکیّت وحیث مالکیّت و ولایت امر و نهی 

کرد. خاصّ خالق و جاعل اوست. و بدون عطا و نصب او نتوان اغتصاب 

و  مقدّسه  ذوات  این  مگر  خلافت؛  مدّعین  از  احدى  نشده،  الهیّه  ولایت  این  مدّعی 
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و  آن ها صلوات الله علیهم اجمعین.  براى  از  کسی؛ مگر  براى  از  این ولایت  تنصیص نشده 

کافی در شأن و مرتبۀ او بحکمة و علوم الهیّۀ جدیده. نفس تصدی مدعی هر مقامی 

جهل و ضلالت جمیع مذاهب و فرق ظاهر و احتیاج آن ها در تکمیل عقول و دخول در 

کمالات به اهل بیت  کشف حقایق اشیاء و  مرتبۀ انسانیت و هدایت به ربّ العزّه و نجات و 

گردد.  معصومین ؟عهم؟  و حقانیت فرقۀ حقّۀ اثنی عشریّه، مثل آفتاب هویدا و آشکار 

کلب آستان قدس،  مهدى



گݡفتار اوّل:

کݡلیّات





اشاره: 

وجه  در  اصفهانی  میرزای  مرحوم  مبانی  به  مختصر  اشاره ای  گفتار  این  در 
گرفته است و طی آن، به مباحثی همچون حکمت های  اعجاز قرآن صورت 
علوم  با  تقابلشان  به  نیز  و  شیطان  با  الهی  انبیاءِ  تقابل  معجزات،  مختلف 

بشری پرداخته می  شود.

پیش از پرداختن به شرح رسالۀ اعجازنامه ارائۀ کلیاتی پیرامون دیدگاه مرحوم میرزا مهدی 

که موضوع اصلی این رساله است، ضروری  کریم  اصفهانی دربارۀ وجه اعجاز و تحدّی قرآن 

به نظر می رسد.

برخی حکمت های معجزات 

که واژۀ اعجاز در روایات معصومین؟عهم؟ به ندرت استفاده شده و در قرآن  ابتدا باید دانست 

کریم نیز هیچ استفاده ای از این واژه نمی بینیم. آنچه در این معنا در نصوص دینی می تواند 

با بشر  مورد نظر باشد واژۀ »تحدّی« است. چنان که می دانیم خداوند متعال در صدد تقابل 

نیست تا بخواهد او را به تحدّی خوانده و به عجز بیاورد؛ تمام تحدّی های خداوند به خاطر 

کریم از آنچه نزد اندیشمندان بشری به  تنبّه دادن بشر به خود و برای بیداری اوست. در قرآن 

کاربرد این واژه در قرآن  معجزه تعبیر می شود، با عنوان »آیات« و »بیّنات« یاد شده و ملاحظۀ 

معاندان  و  منکران  کفار،  با  مقابله  و  تعجیز  در  منحصر  بینّات  آیات  ارائۀ  که  می دهد  نشان 

نبوده بلکه غایات دیگری نیز برای این امر در نظر بوده است؛ به عنوان مثال در موارد بسیاری 

گرفته است؛ بدین صورت که  بیّنات برای تقویت ایمان مؤمنان انجام  که این آیات  می بینم 
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کفار را با آیه و فعل خاص خود از بین برده و در همین دنیا  خداوند متعال در بسیاری موارد 

عذاب نموده تا از این طریق ایمان مؤمنان را تقویت نماید و حجّت را بر عاصیان و گردنکشان 

نمونه  به عنوان  گرفته است؛  انبیاء صورت  تنبّه خود  برای  آیات  نیز ظهور  گاهی  کند.  تمام 

شدن  زنده  کیفیت  که  می کند  درخواست  تعالی  خداوند  از  ابراهیم؟ع؟  حضرت  که  آن گاه 

کوبیده  درهم  پرنده های  اجزای  ایشان  دل  آرامش  برای  خداوند  دهد،  نشان  او  به  را  مردگان 

آیاتی  از سنخ همان  بیّنه  آیۀ  این  و  کرد  زنده  را  آنها  و  نموده  به هم ضمیمه  را  و پخش شده 

ایمانشان  تا  کرد  نازل  آسمان  از  مائده ای  یا  آورد  بنی اسرائیل  سر  بالای  را  طور  کوه  که  است 

تقویت شود. در مواردی نیز ممکن است خداوند متعال با عدم ارائۀ آیه، افراد را مورد آزمایش 

کارها به منکران و  گاهی با اعطای توانایی انجام برخی  و ابتلا قرار دهد و یا حتی بالاتر از آن، 

گوسالۀ سامری صوت ایجاد می کند در حالی که  کند؛ مثلًا  برای  معاندان، بندگان را امتحان 

کردن  کار برای اتمام حجّت و روشن  کاری را نداشت. این  خود سامری توانایی انجام چنین 

گوساله  که بنی اسرائیل به خاطر ضعف و سستی ایمانشان به دنبال صدای  این حقیقت بود 

که بدان رسیده بودند دست برداشتند.  رفته و از حقیقتی 

کوبیدن معاندان نیست؛ بلکه حکمت های  بنابراین آیات بیّنات همیشه برای تعجیز و 

گفت.  که برخی از آنها مورد اشاره قرار  کار مترتب است  مختلفی بر این 

علوم و معارف الهی؛ وجه اعجاز قرآن

مرحوم میرزا مهدی اصفهانی دربارۀ وجه اعجاز قرآن نظریۀ خاصی دارد که اهمیت این دیدگاه 

ما را به بررسی و تحلیل آن سوق می دهد. به اعتقاد ایشان درک و فهم وجه اعجاز قرآن مستلزم 

کلامش می باشد.  کلامش در  تدبّر در خود قرآن و جستجوی چگونگی معرفی خود خداوند از 

گر با مراجعه به خودِ قرآن، حقیقت و چیستی اش را بشناسیم به وجه اعجاز آن پی خواهیم  ا

ق 
َّ
که در خود قرآن موجود است. بنابراین چون متعل برد؛ زیرا اعجاز قرآن نظر به آن چیزی دارد 

اعجاز، خودِ قرآن است تا حقیقت قرآن را نیابیم وجه اعجازش بر ما مکشوف نخواهد شد.

مرحوم میرزا با ارائۀ شواهدی از کلام خدا نشان می دهد که قرآن در آیات متعددی، خودش 

که اعجاز قرآن  کرده است و نتیجه می گیرد  را ذکر، برهان، شفا، هدایت و عربی مبین معرفی 

نیز در ارتباط با همین ویژگی ها یعنی هدایت،  شفابودن،  رحمت، برهان، ذکر،  تذکره و ذکری 
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به همین جهت نظر دارد. خداوند در  نیز  با مخالفان  تعالی  و تحدّی خدای  بودن آن است 

گر قادرند متنی همانند  که به مخالفان بگوید ا کرم؟ص؟ خطاب می کند  آیات قرآن به پیامبر ا

قرآن بیاورند؛ بدان گونه که شخصی درس ناخوانده مثل پیامبر؟ص؟ مطالبی بیاورد که هدایت، 

شفا، برهان، ذکر و... باشد.

چنین  با  قرآنی  این که  اوّل  دارد:  وجود  جهت  دو  قرآن  تحدّی  در  دیگر  عبارت  به 

ناخوانده  درس  شخصی  از  می آورند  آنچه  این که  دوم  و  بیاورند  ویژگی هایی  و  خصوصیات 

که چنین تحدی ای در  روشن است  نخوانده است.  نزد هیچ بشری درس  که  باشد  زده  سر 

که فقط به محتوا نظر شده و از طرف  گاهی به این است  رتبۀ بالای تحدّی قرار دارد. تحدّی 

که باشد  که محتوایی با ویژگی هایی خاص آورده شود و آورنده اش هر  مقابل خواسته می شود 

مهم نیست، در رتبۀ بالاترِ تحدّی علاوه بر نظر در محتوا، شخص آورنده آن نیز لحاظ می شود 

که  از مخاطبان خواسته می شود  و  اُمّی بودن لحاظ شده  نیز خصوصیّت  آورنده اش  برای  و 

گر می توانند این مجموعه را، بلکه یک مقدار از این مجموعه را، با این ویژگی ها از شخصی  ا

کسی می تواند ادعای پیامبر مبنی بر  گفته شد،  اُمّی مثل پیغمبر؟ص؟ بیاورند. با توجه به آنچه 

که داشته، بتواند نظیر آن را  که رتبه اش بالاتر بوده و با اشرافی  کند  کریم را ردّ  معجزه بودن قرآن 

که از فهم و درک قرآن عاجز است، حق انکار آن را نیز ندارد.  کسی  بیاورد، اما 

انگیزۀ تأکید بیش از حدّ به جنبۀ فصاحت و بلاغت قرآن از سوی حاکمان جور 

کم، برای مقابلۀ با معارف اهل بیت؟عهم؟  مرحوم میرزا معتقد است دستگاه سیاست و جریان حا

کتاب آسمانی،  کردن مردم از حقیقت قرآن و بُعد علمی، معارف و هدایت گری این  و دور 

که یک امر عادی و برای همگان محسوس و ملموس است به   بحث فصاحت و بلاغت را 

راه انداختند. لذا نباید وجه اعجاز قرآن را منحصر در فصاحت و بلاغت آن دانست و چنین 

که بیشترین مقابله و جهت گیری قرآن با فصحاء و بلغاء عرب بوده است. پنداشت 

که اعجاز قرآن فقط در فصاحت و بلاغت آن باشد؛  از نظر مرحوم میرزا صحیح نیست 

که این  زیرا فصاحت و بلاغت به زبان عربیِ آن زمان اختصاص داشته و فقط عرب است 

اعجازی  طریق  بدین  و  است  عاجز  آن  درک  از  عرب  غیر  و  می فهمد  را  بلاغت  و  فصاحت 

گر اعجاز در علوم و معارف باشد، دیگر زبان نقش اساسی  هم برایشان ثابت نمی شود. اما ا
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کس با هر زبانی می تواند این علوم و معارف و هدایت را درک نماید و بنابراین  نداشته و هر 

کارساز خواهد بود.  حتّی ترجمۀ قرآن و بیان محتوا و علوم و معارف آن به زبان های دیگر نیز 

یم، اعجاز قرآن عمومیّت و  گر به علوم و معارف قرآن توجه و اهمیّت لازم را مبذول دار پس ا

یا  یادی داشته باشیم و  کید ز گر به فصاحت و بلاغت تأ ا اما  شمول بیشتری خواهد یافت. 

کنیم، دچار مشکل خواهیم شد. اعجاز قرآن را به این جنبه منحصر 

تقابل انبیاء الهی با معلومات فلسفی _ عرفانی

که پیامبر از  کید می نمایند  کثر آثارش بر این نکته تأ گفته شد مرحوم میرزا در ا بر اساس آنچه 

ناحیۀ خداوند متعال برای تقابل با علوم بشری مبعوث شده است و حکمت بعثت پیغمبر 

کرم؟ص؟ و بلکه حکمت بعثت همۀ پیامبران، مقابله با علوم بشری بوده است. ایشان معتقد  ا

یاد و از قدیم در میان بشر رایج بوده و بشر با این علوم  است علوم بشری مسبوق به سابقۀ ز

کریم سخن نو و تازه ای آورده و اعجازش در تازه بودن آن  کرده است. در مقابل،  قرآن  انس پیدا 

که برای  کرده و به او توجه می دهد که راهی را  است؛ یعنی با نوآوری، همۀ دانش بشر را زیر و رو 

دستیابی به معرفت پیموده، صحیح نبوده است. مرحوم میرزا وجه تسمیۀ قرآن به »حدیث« 

از سوی خود قرآن را نیز مبتنی بر همین جهت می داند.

حدیث در لغت عرب به معنای خبر جدید و تازه است. وقتی دو نفر عرب به هم می رسند 

از یکدیگر سؤال می کنند: ما الحدیث؟ یعنی خبر تازه چه داری؟ 

و  تازه  خبر  حدیث،  لغوی  معنای  ولی  می شود  گفته  حدیث  خبری  هر  به  امروزه  گرچه  ا

کریم نیز تنها جنبۀ خبر بودن مطرح نیست، بلکه جنبۀ حدیث بودن،  جدید است. در قرآن 

کلام الهی مطرح است. یعنی سخن نو و تازه بودن 

که  تازه ای است  اما قرآن  کهنه می شود.  گذشت زمان  با  یم  تازه می پندار که ما  را  اموری 

روز جدید  و  و هر شب  روز همواره می آیند  و  که شب  کهنه نمی شود، همان طور  هیچ وقت 

همواره  نیز  کریم  قرآن  می دهد،  رخ  جدیدی  وقایع  آن ها  در  و  است  قبلی  روز  و  شب  از  غیر 

کهنگی نمی شود. قرآن همواره بشر را به چیزی دعوت می کند  گذر ایام دچار  تازگی داشته و با 

او  مایۀ  خمیر  با  انسان  خلقت  هنگام  به  آن را  تعالی  خدای  و  داشته  وجود  او  فطرت  در  که 

عجین ساخته است؛ لذا هیچ گاه از ذات انسان برداشته نمی شود، اما بشر معمولًا از آن غافل 
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کریم با انجام این مهم، ما را از  کسی او را به فطرت خود توجه دهد و قرآن  است و می بایست 

کهنه نشده  فراموشی ها و غفلت ها به هدایت، توجه، تنبه و تذکّر می آورد و این تذکّر هیچگاه 

و همواره برای انسان تازگی دارد.

که به این جهات دارد، در این نامه به صورت اجمالی  مرحوم میرزا به سبب توجه ویژه ای 

ی به بیان بخش های اساسی معارف و معالم قرآن پرداخته و لذا این نامه شامل همۀ آن 
ّ
کل و 

کرده است؛  یس معارف در حوزۀ مشهد دنبال  که مرحوم میرزا در طول مدت تدر چیزی است 

گاهی به صورت روشن و واضح  گوشه هایی از معارف را  کوچک،  به عبارت دیگر در این نامۀ 

کرده است. و در مواردی به صورت اجمالی،  بیان 

کامل با منظومۀ معرفتی مرحوم میرزا و  کامل محتوای این نامه، مستلزم آشنایی  لذا درک 

معارف ارائه شده از سوی ایشان می باشد.

دین، یک واحد منسجم و نه اجزائی منفک از هم

آنگاه که از معارف سخن به میان می آید، اذهان به بحث های اعتقادی خاص منتقل می شود 

که در مقابل فقه و اخلاق قرار می گیرند؛ حال آن که این جهت گیری صحیح به نظر نمی رسد؛ 

که معارف قرآنی با هم آمیخته است و نباید یکی را از دیگری جدا کرد. بر این اساس، فقیه  چرا

که علاوه بر فقه مصطلح )احکام فرعی(، در بحث معرفت شناسی دینی،  اخلاق  کسی است 

و اعتقادات هم فقاهت داشته باشد. 

ـ  اعمّ  ﴾(1( همۀ جوانب معالم دینی ـ �نِ �ی هُو� �نِیی �لّ�ِ
�قَّ �نَ �قَ مرحوم میرزا معتقد است که عبارت ﴿لِ�یَ

گر این سه از هم تفکیک شوند، هیچ کدام  از اعتقادات،  اخلاق و احکام ــ  را در بر می گیرد. ا

را تصحیح  انسان  بود؛ احکام جوارحی عمل  کنندۀ معارف دینی نخواهند  ارائه  تنهایی  به 

می کند، اعتقادات به معرفت قلبی سامان می دهد و اخلاق، جهات خاص رفتاری انسان 

در زندگی فردی و اجتماعی را بهبود می بخشد، و در نهایت آثار همۀ این ها در روشنایی قلب 

که  گفت تفقّه مرتبط با میزان روشنایی قلب است  انسان ظاهر می شود. بر این اساس می توان 

این روشنایی با جمع میان همۀ جنبه های دینی حاصل می شود. 

اصولی  و  فقهی  معلومات  در  بزرگان  برخی  گاهی  که  نابجاست  تفکیک  همین  پیامد 

1. سورۀ توبه، آیۀ 122.
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که  کافی برخوردار نیستند و بسا  شاخص بوده، اما در جنبه های معرفتی و اعتقادی از تبحر 

این ضعف بر همان استخراج احکام جوانحی نیز مؤثر واقع شده و این جنبه از فقاهت را نیز 

کنار  که در  گاهی این ضعف عقائدی، فقهی را موجب می شود  دچار مشکل  نماید؛ چنان که 

پروردگار،  مالکیتِ  ربوبیت،  الوهیت،  به  قلبی نسبت  روشنایی  و  اعمال جوارحی، معرفت 

نبوت و ولایت اولیاء الهی را به همراه نداشته باشد.

به  کسی  گر  ا می گردد،  استوار  تعالی  خداوند  ولایت  و  مالکیت  بر  فقه  اساس  که  آنجا  از 

ولایت خداوند توجه نداشته و یا فهم ناقصی از آن داشته باشد، در فهم فقهی خود نیز دچار 

مشکل خواهد شد. 

که اخلاق به معنای  بی توجهی به اخلاق نیز فهم فقاهتی را با مشکل مواجه می سازد؛ چرا 

که  یستن و شناخت واقعی از خود است و فقه نیز بنده را در مسیر عبودیت و بندگی  صحیح ز

یستن بر اساس شناخت از خود است یاری می رساند، بدین سان نقش  همان مسیر صحیح ز

اساسی اخلاق در استنباط های فقهی نیز روشن می گردد. 

گر این پایه ها در استخراج احکام لحاظ نشود، نمی توان ادعای کشف مراد الهی  بنابراین ا

را داشت. 

تقابل میان انبیاء الهی و شیطان رجیم

که تقابل  که از دیدگاه مرحوم میرزای اصفهانی باید به آن توجه داشت، این است  نکتۀ مهمی 

قدرتی  چنان  را  بشر  که  چرا  است؛  رجیم  شیطان  با  بلکه  ضعیف،  انسان  با  نه  الهی  انبیاء 

کند؛ ولی خداوند متعال به شیطان قدرتی داده  که بتواند در مقابل انبیاء خودنمایی  نیست 

کند. پیروان پیامبران نیز،  که می تواند با پیامبران الهی مقابله نموده و دعوت ایشان را سست 

زمانی از دسایس شیطان در امان خواهند بود که با استفاده از قدرتی که خداوند به ایشان عطا 

کریم از زبان شیطان آمده است:  کرده، به مقام اخلاص برسند. در قرآن 

﴾(1(؛  �نَ ص�ی
َ
ل مُحنْ

ْ
هُمُ �ل ادَكَ مِ�نْ ا عِ�ݓ

َّ ل �ن * �إِ مَ��ی ْ حݓ
ئَ
هُمْ  � �نَّ َ وِ�ی عنْ

ائُ
َ
﴿ل

گمراه می سازم.  همۀ آن ها را 
ً

غیر از بندگان خالص شده ات، قطعا

1. سورۀ ص، آیات 82_83.
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گرفته و در برابر  که از سوی پیامبر برای بشر صورت  که در مقابل هر روشنایی  باید دانست 

هر چراغی که در قلبی روشن می شود، شیطان نیز حجاب هایی فراهم ساخته است. پر واضح 

که هر چراغی، حجابی متناسب با خود دارد،  مثلًا  قدرت و توان جسمی نمی تواند برای  است 

گر کسی  علم حجاب باشد. بنابراین با شمشیر نمی توان در مقابل نور ایستاد و آن را از بین برد. ا

بخواهد با شمشیر، علم را از بین ببرد، در حقیقت خود را از بین برده است. لذا شیطان در برابر 

علم، از حربۀ علم استفاده می کند.

که بزرگ ترین تقابل انبیا با شیطان، در معارف و معالم اعتقادی  مرحوم میرزا عقیده دارد 

که بیشتر فرزندان آدم را به آن  بوده است. شیطان در مقابل انبیا؟عهم؟، دانش هایی می سازد 

مشغول می دارد و همواره بشر را در این جهت تغذیه و حمایت می کند؛ چنان که هر روز شاهد 

که سابقه نداشته و جز  افزایش علوم جدیدی هستیم و باب برخی امور برای بشر باز می شود 

که برای بشر رخ  که القائاتی  غفلت از خداوند هیچ ثمری در پی ندارند. تصور بر این است 

که حاصل می شود، همواره از ناحیۀ خداوند به او الهام شده  می دهد و اختراعات جدیدی 

است، حال آن که چنین ادعایی مستلزم شناخت الهام و مسیر آن است. 

مرحوم میرزا دانش های بشری در زمینۀ طبیعیات و مباحثی مانند جوهر،  عرض و مقولات 

که مربوط به تجملات زندگی دنیوی بوده و انسان را از یاد  فلسفی و نیز علوم و دانش هایی را 

که چنین معلوماتی بر اساس  کرده و به دنیا وابسته می کند نیز نامعتبر می داند؛ چرا خدا غافل 

دانسته های بشر و از طریق علل و اسباب استوار شده و نمی تواند بشر را به حقایق نهفته در 

کردن بشر به این علوم، او را نادانسته به  درون اشیا برساند. به عقیدۀ ایشان، شیطان با سرگرم 

که خودش می خواهد.  جهتی پیش می برد 

پیدا  ارزش  او  برای  علوم  این  و  نمی شد  مشغول  این چنینی  دانش های  این  به  بشر  گر  ا

کاملاً  به حقایق دسترسی داشته و می توانند بشر  که  کسانی می جست  نمی کرد، این علم را از 

باز  الهی  از معارف  را  بشر  نیز  با چنین خصوصیّاتی  برسانند. پس دانش هایی  به مطلوب  را 

ینتِ دنیا انسان را از آخرت باز داشته است. البته در این میان،  که زیور وز می دارد، همان گونه 

کت نبوده و انبیا و اوصیاء الهی؟عهم؟ همواره و در حد  دین نیز در تقابل با این گونه دانش ها سا

کرده اند و در جامعۀ دینی همواره عالِمی وجود  که در حد فهم بشر بوده، بیان  لازم حقایقی را 

که بتواند آلودگی را از چهره دین بزداید. داشته 
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سؤال شاهزاده افسر و پاسخ مرحوم میرزا

که مرحوم میرزا در پاسخ به سؤال یکی از شاهزاده های قاجار  رسالۀ اعجاز نامه، نامه ای است 
در  که  نسخه ای  دو  از  شاهزاده،  سؤال  متن  است.  نوشته  قرآن  تحدّی  و  اعجاز  وجه  دربارۀ 

دسترس است، چنین است:

از بیان الفرقان: 

باب  این  در  جنابعالی  نظر  نوشته اند.  وجوه عدیده ای  قرآن،  اعجاز  باب  در   مفسران 
کدامیک را بر دیگری ترجیح می دهید؟  چیست؟ چند وجه آن را مناسب می دانید؟ و 
استدلال  وجوه،  این  از  هیچ یک  به  مبین  ائمۀ  دین  از  هیچ یک  آیا  فرمایید.  مرقوم 

جسته اند یا خیر؟ (1(

از حاشیۀ نسخۀ مرحوم صدرزاده:

 _ برکاته  _ دامت  میرزا مهدی مجتهد  آقا  افاضت حضرت حجة الاسلام  خدمت ذی 
وجوه عدیده ای مفسّرین در باب اعجاز القرآن نوشته اند، نظر جناب عالی در این باب 
کدام یک را بر دیگری ترجیح می دهید؟  چیست؟ چند وجه آن را مناسب می دانید و 
مرقوم فرمائید، آیا هیچ یک از ائمّۀ دین مبین به هیچ یک از این وجوه استدلال جسته اند 

یا خیر؟ افسر.

خودآزمایی: 

1ــ حکمت های مختلفی را که بر ارائۀ معجزات از سوی پیغمبران مترتب است، ذکر کنید.

2ــ معجزه بودن وجه علمی قرآن را از نظرگاه مرحوم میرزای اصفهانی تبیین فرمائید.

3ــ تازه بودن قرآن از دیدگاه مرحوم میرزای اصفهانی به چه معناست؟ 

4ــ انسجام و به هم پیوستگی همۀ اجزاء دین به همدیگر را تبیین فرمائید.

5ــ چگونگی تقابل شیطان با انبیاء الهی را بیان فرمائید.

ینی، مجتبی، بیان الفرقان، ص456. 1. قزو



گݡفتار دوّم:

ظهور فلسفۀ یونان





اشاره: 

بنابر  که  می شود  داده  برگشت  مشترکی  ریشۀ  به  فلسفه  و  عرفان  گفتار،  این  در 
کتب تاریخی می توان اندیشۀ یونانی های پیش  از میلاد مسیح؟ع؟ را منشأ آن 
یافت، اما با نظری دیگر می توان این منشأ را به مقطعی از تاریخ بشری منتسب 
که بشریت از تعالیم الهی غافل شده و خودسرانه به بنای سازه ای فکری  نمود 
مجموعۀ  از  نمی تواند  خود  اندیشۀ  در  بشر  که  آنجایی  از  و  است  پرداخته 
به  بازگشتی جز  بشری  اندیشۀ  و  فلسفه  واقع  در  رود،  فراتر  موجودات محسوس 

ماده گرایی و مادّیات نخواهد داشت.

متن

بسماللهالرحمنالرحیم

أنهداناالله كنّالنهتدىلولا ذىهدانالهذاوما
ّ
الحمدللهال

به عرض عالی می رساند: ظهور حکمت و فلسفۀ یونان، قبل از بعثتِ حضرت نوح علی 

ـ که اساس و ریشۀ مشترک عرفان  نبینا و آله و علیه السلام و طلوع مذهب وحدت وجود و موجود ـ

و تصوّف است، از فلاسفۀ یونان قبل از میلاد حضرت مسیح  علی نبینا و آله و علیه السلام و 

انتشار آن روشن از تواریخ فعلیّۀ اکسیوفانِ(1( حکیم استاد برمانیدس(2( حکیم در مائۀ ششم 

کائنات را یک جوهر اصلی و آن را خداى بی همتا دانسته، تمام اشیاء عالم  کلّ  قبل از میلاد، 

ــ متولد در ششصد و سی و شش قبل  گفت. بعد از او، برمانیدس حکیم  را وحدت محض 

از میلاد ــ قائل به وحدت وجود]شد[ و تمام اشیاء موجوده در عالم را، صور مختلفۀ آن وجود 

کامل  واحد دانست. پلوتن حکیم در چهارصد و هفده قبل از هجرت، قائل به وحدت انسان 

1. Xenophancs.
2. Parmenides.
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با خداى بی چون شد. پورفیر حکیم در سیصد و هجده قبل از هجرت قائل به وحدت وجود 

گردید. فیثاغورث(1( ترویج تصوف می کرد.

ــا حــال منتشــر در شــرق  ــر )ایــن أســاس مقــرّر(، و ت یه ب حکمــت و علــوم و معــارف بشــر

و غــرب اســت.

شرح

ریشۀ مشترک عرفان و فلسفه

یشه در آراء فلاسفۀ یونان  به اعتقاد مرحوم میرزا، نه تنها مباحث فلسفیِ مبتنی بر تصورات، ر

یشه و سرچشمه ای دانست.(3( البته عرفان  دارد(2(، بلکه عرفان را نیز می توان دارای چنین ر

1- Pythagoras.
2. ناشی بودن فلسفۀ رایج میان مسلمین از فلسفۀ یونان امری روشن و مورد تأیید اندیشمندان بوده و در این مقال 

سخنان بسیاری گفته شده. در کتاب تاریخ فلسفه در جهان اسلامی از قول دی بور چنین آمده: 
کردندکه آخرین حکمای یونان به  که سریانیان و مسلمین، فلسفه را از جایی آغاز  گفت   باید 

ً
اجمالا

کتب ارسطو ــ آن هم در جوار  که علمای مکتب نوافلاطونی به شرح  پایان آورده بودند، یعنی از جایی 
تدریس فلسفۀ افلاطون ــ پرداختند. 

الفاخوری، حنا و الجر، خلیل، تاریخ فلسفه در جهان اسلامی، ص 337.   
اندیشمندی دیگر می نویسد:   

کثر فلاسفۀ اسلام  در اسلام، پیروان فلسفۀ یونانی و مشتغلین به این فن را فیلسوف می نامیده اند. ا
معتقدات فلاسفۀ یونان را در همه حال قبول می کردند و مقام خود را نسبت به آن ها فقط مقام شارح 

و مفسر می دانستند. 
غنی، قاسم، تاریخ تصوف در اسلام، ج2، ص81، به نقل از عارف و صوفی چه می گویند؟ ص50.  

یشه داشتن مباحث فلسفۀ اسلامی در میان معتقدین به این نحلۀ فکری نیز امری مسلم بوده و به آن اذعان  ر  
گر چه در رفع این نقیصه نیز توجیهاتی غیر قابل پذیرش داشته اند:  داشته اند؛ ا

 به شکل 
ً

گر چه در آغاز به عنوان نقل از یونانی به عربی وارد محیط اسلام شد و زمانی تقریبا فلسفه نیز ا
گردید. یونانی خود در دست مردم بود، ولی پس از چندی محکوم طرز تفکر محیط 

طباطبایی، سیدمحمدحسین، قرآن در اسلام، ص110.  
یشه داشتن تفکر یونانی در عرفان و تصوف مسلمانان می نویسد:  3. دکتر طه حسین در مورد ر

که تصوف تحت تأثیر آشنایی مسلمانان با فرهنگ هند و ایران )به خصوص فرهنگ  چیزی نگذشت 
کوشش در عبادت و زیاده  روی در آن، به صورت چاره جویی  گرفت و ترک دنیا، از صورت  یونان( قرار 

برای متحد شدن با خدا یا هم شناختن او از طریق اشراق درآمد.
حسین، طه، آیینۀ اسلام، ص296.  
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فیلسوف  ابتدا،  در  یونان  عرفای  گفت  می توان  و  کرده  استفاده  فلسفه  از  مسائل،  برخی  در 

گرایش فیلسوفان اسلامی به عرفان و تصوف نیز به عرفان یونان باز می گردد، اما این  بوده اند و 

که عرفان را نیز چون فلسفه مبتنی بر تصورات دانست.  موجب نمی شود 

گرچه انسان را به حق نمی رساند، اما  که روش بشری، ا به این نکته نیز باید توجه داشت 

که همواره و لزوماً به وحدت وجود ختم  شود. ثنویت نمونۀ چنین تلاشی است  چنین نیست 

گرفته است. که نه بر مبنای عرفانی، بلکه بر اساس اندیشۀ فلسفی و بن مایه های آن شکل 

 فیلسوفان مسلمان نیز، از یک سو قائل به علیّت اند و همۀ پدیده ها و وقایع را به علت العلل 

ی که مسلمانند و نمی خواهند شرور را به خداوند  نسبت می دهند.(1( اما از سوی دیگر بدان رو

و در تاریخ تصوف در اسلام چنین می خوانیم:  
که وارد  که تصوف را به شکل فلسفه درآورد )یعنی به شکل بحث و طریقۀ مخصوصی درآورد  چیزی 
مقدار  تا  شک،  بدون  داد(  قرار  بحث  مورد  را  مخلوق  تا  خالق  از  و  شد  خلقت  مسئلۀ  بحث  و   

ّ
حل

 نوافلاطونی بوده است.
ً

زیادی، فلسفۀ یونان مخصوصا
غنی، قاسم، تاریخ تصوف در اسلام، ج2، ص9، به نقل از عارف و صوفی چه می گویند؟ ص42.  

1. ملاصدرا در این زمینه می نویسد: 
لم يوجد فما دام  لم يجب  ما  الشي ء  أن  و  الإيجاب  لا غير  المعلول هو  العلة في  فقد ظهر أن صنع 
الشي ء على حالة إمكانه يستحيل فرض وقوعه أو لا وقوعه  و إنما يتعين له أحد الطرفين بالوجوب 
من  حاصلة  أو  ذاتية  كانت  سواء  الوجوب  حد  البالغة  الغير  الأولوية  أما  و  المقتضية  العلة  تلقاء  من 
ع بالفعل بل يجب  السبب كما زعمه هؤلاء فغير مجدية في قطع النسبة الإمكانية و لا محصلة للوقو
سبب  و  الحصول  سبب  عن  للسائل  اللم  سؤال  ينقطع  فلا  التامة  المقتضية  بعلته   المعلول  يجب  أن 
رجحان الحصول على اللاحصول إلا بالانتهاء إلى السبب التام الموجب و العلة التامة المقتضية- و أمّا 
إذا لم ينته إليه فالسؤال مستمر البقاء و الاستمرار في الجانبين مشترك الورود بين الطرفين فيؤدي 
إلى لزوم التسلسل في سبب الأولوية و أولوية الأولوية و هكذا إلى غير النهاية فذلك محال لترتبها و 

اجتماعها؛
ت در معلول ایجاب است و نه غیر آن و شیء تا وجوب نیابد موجود نمی شود 

ّ
کار عل که  روشن شد 

از  یکی  و فقط  یا عدم وقوعش محال است  امکان است فرض وقوع  تا شیء در حالت  بنابراین  و 
گر به حد وجوب  که برخی بدان قائلند ا ت مقتضی برایش متعین می شود. اولویتی 

ّ
طرفین از جانب عل

ت مقتضی تامّه واجب شود و 
ّ
نرسد، موجب خروج شیء از امکان نمی شود؛ بلکه معلول باید به عل

ت تامّ مقتضی ختم نشود جای سؤال از سبب حصول و رجحان 
ّ
گر شیءای به سبب تامّ موجب و عل ا

که این انتها حاصل نشود سؤال همچنان بر جای خود باقی بوده و دو طرف  باقی می ماند و تا زمانی 
که همان  اولویت را مورد سؤال قرار می دهد و بنابر استحالۀ تسلسل بالأخره باید به یک سو ختم شود 

ت تامه است. 
ّ
وجوب حاصل از عل

صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم، الاسفار الاربعة، ج6، ص321-322.
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نسبت دهند، آن ها را عدمی دانسته اند.(1( آنان با این کار هم نظام علیّت فلسفی را می پذیرند 

و هم سعی می نمایند نافی توحید مسلمانان نشوند.

 اما ثنویه، پایبند توحید دینی نیستند، علیّت را نیز قبول دارند و شرور را وجداناً وجودی 

می یابند؛ لذا معتقدند که مبدأ خیرات نمی تواند عیناً همان مبدأ شرور باشد. به همین جهت 

مبدأ خیرات؛ دیگری:  یزدان،  یکی:  برای حقایق جهان هستی شده اند؛  مبدأ  دو  به  معتقد 
اهریمن، مبدأ شرور.(2(

بـر اسـاس مکتـب اهل بیـت؟عهم؟ وحـدت وجـود و ثنویـت، هـر دو باطل انـد. در ایـن دیدگاه، 

شـرور نیـز امـوری وجودی انـد(3( و وجـودی بـودن آن هـا بـا خالقیّـت خـدای تعالـی هیـچ منافاتی 

نتیجـه  در  اسـت.(4(   متعـال  پـروردگار  ذات  بـودن  ت العلـل 
ّ
عل از  غیـر  خالقیّـت  زیـرا  نـدارد؛ 

1. الشرّ لا ذات له بل هو أمر عدميٌّ إمّا عدم الذات أو عدم كمال الذات. 
کمال ذات. شرّ، امری عدمی بوده و از خود ذاتی ندارد یا عدم ذات است و یا عدم 

فخر رازی، محمدبن عمر، التفسیر الکبیر او مفاتیح الغیب، ص198.  
2. مرحوم استاد مطهری در این زمینه می نویسند: 

که  کسی می آفرید  که آیا بدها و شرها را همان  براى انسان هاى پیشین این اندیشه پیدا شده است 
را مبدأى  ایجاد می کند و شرها  را یك مبدأ  یا آن که خوب ها  آورده است؟  پدید  را  خوب ها و خیرها 

دیگر؟ آیا خالق نیک و بد یکی است، یا جهان دو مبدأ و دو آفریننده دارد؟ 
که آفریننده، خودش یا خوب است و نیکخواه، و یا بد است و بدخواه.  کردند  گروهی چنین حساب 
گر بد باشد خوب ها و خیرها را ایجاد نمی کند. از این استدلال،  گر خوب باشد بدها را نمی آفریند، و ا ا

که جهان دو مبدأ و دو آفریدگار دارد. گرفتند  چنین نتیجه 
مطهری، مرتضی، مجموعۀ  آثار، ج 1، ص88.  

3. به عنوان مثال وجودی بودن شرور را در لسان دین می توان در آیینۀ برخی نصوص، چنین ملاحظه نمود:

﴾ )سورۀ انبیاء، آیۀ35( ُ�و�ن َ رْ�ݓ ا �قُ �ن �یْ
َ
ل هقً وَ �إِ �نَ �قْ رِ �نِ �یْ

حنَ
ْ
رِّ وَ �ل

َّ السش مْ �ݓِ
ُ

وك
ُ
ل �ݓْ

﴿�نَ  
﴾ )سورۀ فلق، آیات 2-1( �قَ

َ
ل رِّ ما حنَ

َ ِ *مِ�نْ �ش �ق
َ
ل �نَ

ْ
ِ �ل

رَ�ݓّ  �ݓِ
عُودنُ

ئَ
لْ � ﴿�قُ  

رِّ «
َ

يْرِ وَ الشّ نَ نْتَ خَالِقُ  الْ
َ
 أ

َّ
هَ إِل

َ
 إِل

َ
«ل  

برقی، احمدبن محمد، المحاسن، ج 1، ص38.  
4. در متون مقدّس دینی نیز دربارۀ فاعلیّت خداوند متعال از علیّت به معنای فلسفی و اصطلاحی آن خبری نیست؛ 
که فاعلیّت خداوند متعال به مشیّت و اراده  کریم و روایات معصومین؟عهم؟ این است  بلکه تصریح آیات قرآن 
است و خلقت مخلوقات از مادّه ای سابق و ازلی نیست و واژه هایی همچون بدء، بدع، انشاء و اختراع و حتی 
بینونت میان خلق و  که در توحید خالق و  بر این، روایات فراوانی  را ثابت می کند. افزون  خلق و فَطر این معنا 
که در خالی بودن خلق از خالق و تهی بودن خالق از خلق وارد شده است، این  مخلوق به تمام معنا و نیز روایاتی 

معنا را اثبات می کند. 
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از  یکـی  ایـن  قـرار می گیرنـد.(1(  انبیـا  توحیـد  بـا  تقابـل  در  دو  هـر  »ثنویـت«،  و  وجـود«  «وحـدت 

کـه نشـان می دهـد هرگونـه اندیشـۀ بشـری و فلسـفه ورزی در حـوزۀ الهیـات، در  شـواهدی اسـت 

تقابـل بـا انبیـاء؟عهم؟ قـرار دارد.

یخی  قبل از  گفت: مخالفت با معارف انبیاء؟عهم؟ به تار یخ این تقابل، می توان  در بیان تار

حضرت نوح می رسد؛ چنان که بر اساس روایات(2(، حضرت نوح؟ع؟ در امتی مبعوث شد که 

کفر و ایمان معنا نداشت، زیرا مردم در غفلت از خداوند  در میان آنها از توحید خبری نبود و 

ی معارف الهی افتاد و نسل  بودند. این حجاب سترگ توسط شیطان و به دست قابیل بر رو

که جناب شیث  گرفتند  قابیل آن را ادامه دادند. آنها به اندازه ای بر وصیّ حضرت آدم سخت 

نتوانست در اجتماع فرزندان آدم بماند و مجبور به ترک آن اجتماع گردید. با بیرون رفتن ایشان 

از آن جامعه، به مرور تعالیم الهی نیز  رو به افول نهاد تا جایی که امتی پدید آمد که هیچ خبری 

که فلسفه _ یا به تعبیر دیگر، دانش بشری  کفر و ایمان نداشتند. این مطلب نشان می دهد  از 

_ بدون ارتباط با خدا و بدون استفاده از تعالیم الهی نشو و نما یافته است؛ به عبارتی دیگر 

معلومات بشری بدون تعالیم پیامبران در محدودۀ همان طبیعت و مادیّات توقف نموده و 

بیابانی اسکویی، محمد، عدل الهی، ص176.  
گذشته دور تا  1. در تقابل چنین اندیشه ای با آنچه مورد نظر دین است هیچ شکی نیست و موضع علماء دین از 

کنون در این زمینه مویّد این تقابل روشن است؛ برخی از این اظهار مواضع از این قبیل است:  به ا
مرحوم شیخ حرّ عاملی می نویسد:   

انّ بطلان هذا الاعتقاد ــ يعنى وحدت وجود ــ من ضروريات مذهب الشيعة الاماميّة لم يذهب إليه 
منهم بل صرّحوا بانكاره و اجمعوا على فساده و شنّعوا على من قال به. 

حرعاملی، محمدبن حسن، الاثنا عشریة فی رد الصوفیة، ص59.  
مرحوم علامۀ مجلسی می نویسد:   

که حق تعالی عین اشیاء است یا آن که ماهیات ممکنه امور اعتباریه اند و  آنچه بعضی صوفیه می گویند 
عارض ذات حق شده اند، یا آن که خدا در عارف حلول می کند و با او متّحد می شود، همۀ این اقوال 

کفر و زندقه است.  عین 
مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، حق الیقین، ص15.  

مرحوم آیة الله سید محمدکاظم یزدی می نویسد:   
القائلون بوحدة الوجود من الصوفية إذا التزموا بأحكام الإسلام فالأقوی عدم نجاستهم الّا مع العلم 

بالتزامهم بلوازم مذاهبهم من المفاسد.

یزدی، محمدکاظم بن عبدالعظیم، العروة الوثقی، ج1، ص140، مسئلۀ 2.  
2. در این زمینه می توان به روایات تفسیری ذیل آیۀ 213 سورۀ بقره مراجعه نمود.





ن آ
ر� ا�ن �ق �عحݓ 72S

که قرار است  راهی به فرا رفتن از ماده و مادیّات نخواهد داشت و فلسفه نیز به عنوان دانشی 

جدای از تعالیم الهی بر معلومات بشر بیفزاید، هیچگاه نمی تواند از حصار محدود ماده فراتر 

که بیان می دارد حاصل تصور و تفکرش در طبیعت مادی است. رود و هر آنچه را 

که با علوم   منظور از علوم بشری در این سطور، علوم انحصاری بشر و آن معلوماتی است 

که بشر از خود چیزی داشته باشد؛ بلکه با  انبیا در تقابل است. و البته این بدان معنا نیست 

نوری که از ناحیۀ خدا یافته و با او آشنا شده و بر فهم خوب و بد توانا گردیده، با کمک شیطان 

ونَ»(1(. 
ُ
اهِل َ ج

ْ
به تقابل با خدا برمی خیزد: «وَ بِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ عَادَاهُ ال

کــه بشــر را بــه پــاره ای از حقایــق می رســاند و همچــون ثــروت  ایــن نــور،  همــان نــور فهــم اســت 

و قــدرت مــادی، ســبب احســاس بی نیــازی و اســتغنای او می شــود. انبیــا؟عهم؟ بــا تکیــه بــر 

ــر انتخــاب  همیــن نــور، فقــط مســیر هدایــت و حرکــت بــه ســوی خــدا را نشــان داده و آدمــی را ب

مســیر مخیّــر می گرداننــد.

دیدگاه وحدت وجودی؛ دیدگاهی مادی گرایانه

مرحوم میرزا عقیده دارد که از نظر فلسفۀ یونان، کل کائنات را یک جوهر اصلی تشکیل می دهد 

که هم او خداست. چنین جوهری با آنچه امروزه در فلسفۀ اسلامی با عنوان »جوهر مجرد« یا 

در  یونانی  فیلسوفان  افکار  این که  چه  دارد؛  تغایر  و  تفاوت  ظاهر  در  می شود،  مطرح  «وجود« 

محدودۀ طبیعیات، خاصّ آن زمان بوده است و آن جوهر را تماماً مادی می دانستند.

یونان  فلسفۀ  در  نیز  کامل  انسان  نظریۀ عرفانیِ  که  میرزا معلوم می شود  گزارش مرحوم  از 

یشه دارد، این گونه مباحث، مطالب جدیدی نیست و در سیر اندیشۀ فلسفی بشر دائر و رایج  ر

بوده است. تصوف و اندیشۀ وحدت وجود، نیز آغازش از اسلام و در میان مسلمانان نبوده، 

کهنۀ  بشری همچون اندیشۀ  بلکه چنین اندیشه ای با سابقه ای طولانی، در میان اندیشه های 

یابی است. یونان باستان قابل باز

از مجرای تجربه  که  بر اساس وحدت وجودی  که معارف بشر  مرحوم میرزا معتقد است 

بر  نیز  تغییرات  مادّه،  دادن  قرار  اصل  با  تجربی  علوم  در  است.  یافته  شکل  می آید  حاصل 

گفته می شود ماده تغییر می پذیرد  اساس آن توجیه می شود؛ چنان که در علوم تجربی جدید 

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص 129.  .1
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با نگاه فلاسفه به وجود متناظر  را می توان  از بین نمی رود. همین نگاه تجربیون به ماده  ولی 

گرفته و همه چیز با آن  دانست؛ چنان که در این محدوده از اندیشۀ بشری نیز، وجود اصل قرار 

توجیه می شود. 

مرحوم استاد جعفری در توضیح این مطلب، این دو اندیشۀ متوازن با هم را مانع فهم بشر 

کرده و می نویسند:  قلمداد 

کتاب و مقالات  که مفهومش بدیهی ترین اشیا ]است[ و در عین حال هزاران  وجودی 
از  یا  از خوشبختی   - و  نموده،  اشغال  را  افکارشان  بدیهی  مفهوم  مباحث در همین  و 
وضع  لغت  در  کاش  ای  )که  وجود  کلمۀ  این  که  است  نشده  معلوم  هنوز   - بدبختی 
و  خفا  غایت  در  آن  حقیقت  که  وجودی  دارد.  عهده  به  را  مفهومی  چه  نمی شد( 

شناسایی آن محال است. 
شود  زنده  گر  ا )که  بی جان  مادۀ  دربارۀ  غرب  افکار  را  صورت سازی  و  سر  همان  عین 
است  متحمّل  گفت:  خواهند  نیستم،  مشّاطگی  توصیفات  این  متحمّل  من  بگوید:  و 

شکسته نفسی می کند( عمل می کند...
گر این دو لفظ وجود و ماده مبدل به دو لفظ دیگری شده بودند، معانی  کلام: ا حاصل 
عجیبی در دو فلسفۀ شرق و غرب دیده می شد. آری، غریزۀ وحدت وجودی و پیگردی 

از مطلق، از مختصات فکر انسانی است، ولی پس از رسیدگی به جزئیات.
گرفته، پی فهم حقایق می رود،  که شرق یک مطلق پهناوری به اسم وجود   در موقعی 
کسالت آور ماده در عین حال مساوی با وجود را )از  در همان حال برادرش غربی لفظ 
حیث وسعت مفهومی( به آغوش مکانیکی چسبانده، سوراخ سمبه های عالم وجود را 

کنم؟  پر می کند، چه عرض 
کجا خواهد انجامید؟ هم لفظ وجود و هم لفظ  بالأخره نتیجۀ این گونه جهان بینی به 
که  را  تناقضی  نتیجه،  این  ندانستن  و  نمی داند.  محض شان  عاشق  دو  هم  و  ماده، 
زیرا  است؛  کرده  پی ریزی  شد،  خواهد  افراطی  وحدتی های  نصیب  مرحله  آخرین  در 
که بیان می کنیم مبتلا  متفکرین این مکتب، اعتراف بکنند یا نکنند، بالأخره تناقضی را 

گشت. آن تناقض این است: وحدت حقیقیۀ مطلقه = موجود خارجی. خواهند 
کون و فساد- اطلاق و تقیید-  کل- جنس و فصل-  وحدت حقیقیه = شیء - جزء و 

ک با حس و عقل- مبدأ و منتهی- زمان و مکان. ادرا
از آن طرف:

کون و فساد + اطلاق و تقیید+  کل+ جنس و فصل +  موجود خارجی = شیء + جزء و 
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ک با حس و عقل + مبدأ و منتهی + زمان و مکان.... ادرا
که: آن وحدت  کردیم، این است  که با فرمول ریاضی بیان  شرح این دو حقیقت فلسفی 
که در واقع موجود منحصر و غیر آن ارتباط خالص است، ماهیّات نیست، جنس  حقیقیّه 

کون و فساد نیست.... که وجود خالص است، قابل  و فصل ندارد و از آنجا 
عین  و  داریم  تماس  آن ها  با  مختلفه  حواس  طرق  با  که  خارجی  وجود  طرف:  آن  از 
 موجود است( 

ّ
کل وحدت حقیقیه است، به اعتبار هر قطعه اش )که موجب استیعاب 

کون و فساد... است.  و جنس و فصل و 
ّ

کل دارای جزء و 
گرفتارند.(1(  که هر دو مکتب وحدت در  بن بست آن  این همان تناقضی است 

ایشان در ادامه می نویسند: 

کنه آن  گفتیم، یک مفهوم وجود )نه حقیقت آن؛ زیرا ادعای استحاله وصول به  چنان که 
شده است( تمامی شناسایی های وحدت موجودی ها را تشکیل می دهد، ولی وجودی 
کیفیت ندارد، زمان و  که هیچگونه آثار تحقّقی ندارد. این وجود، امر مقداری نیست، 
مکان و زمانی هم نیست. قابل اشاره و فعل و انفعال و حدوث و قدم هم نیست. و به 
عبارت روشن تر، خطوط این سکّه خوانده نمی شود، جنس و فصل هم ندارد )ماهیّت 

ندارد(، ولی محور تمامی ارزش های شناسایی ها همین وجود است و بس.
در اثبات خیالی بودن این مفهوم و هستۀ مرکزی قرار دادن آن بر تمامی مسائل فلسفه، 
کـه قرن هـای متوالـی ده هـا مباحـث از حیث مفهـوم و حقیقت  کفایـت می کنـد ایـن مقـدار 
و نسـبت اتحـاد و مغایـرت آن بـا ماهیّـت و این کـه اصیـل وجـود اسـت یا ماهیّـت... و غیر 
 نهایـی 

ّ
اینهـا از مباحـث، افـکار عـده ای از شـرقی ها را بـه خـود مشـغول نمـوده و از حـل

سـرباز زده است.(2(

ایشان دربارۀ سخن مادیّونی که حرف های وحدت موجودی ها را به رخ الاهیّون می کشند، 

می نویسد:

در جواب این هجوم نابجا می گوییم:
کرد در این که معتقدین به مکتب وحدت موجودی را نباید با اسلوب   نباید اشتباه 

ً
 اوّلا

واحد نگریست؛ زیرا عدۀ  زیادی از این ها بنا به بعضی از تصریحات قهرمانان این مکتب، 
در مقام قریحه پردازی و شعر سازی بوده اند و هیچگونه التزامی به لوازم آن نداشته اند. 

1. جعفری تبریزی، محمدتقی، مبدأ اعلی یا پشتیبان نهائی بشر، ص81-83.
2. جعفری تبریزی، محمدتقی، مبدأ اعلی یا پشتیبان نهائی بشر، ص85.
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کرد. مدرس بزرگوار  کتب و مقالات و اشعار سروده شده تحصیل  این معنا را می توان از 
یا  و  از ملاصدرا  )که شاید پس  الحکم«  »بدایع  آخر  در  را  این مضمون  زنوزی  آقا علی 
)صفحۀ  می گوید:  چنین  است(  شده  شمرده  مکتب  این  نامی  اعضاء  از  او  عرض  در 
گفته شده  کتاب از مطالب  که در این  کتاب مذکور( مضمون عبارت: تا حال آنچه  آخر 

یی بوده و به عقاید مربوط نیست.
ّ

است، مطابق اصطلاحات و ریسمان بافی های ملا

از  را  آن ها  کنند،  اعتقاد  کرده اند  ادعا  که  آنچه  لوازم  به  متفکرین  این   
ً

حقیقتا گر  ا  
ً

ثانیا
بودن  مادی  مانند  آن ها  بودن  الهی  بلکه  کرد،  محسوب  نمی توان  ی 

ّ
مل الهیین  دسته 

کرده و مخالف وجدان  مادیّون است در این که هر دو مکتب، خدای عنوانی را قبول 
مشی می کنند.(1( 

آقا  مانند مرحوم  آثار دانشمندانی  از  برخی  مۀ جعفری، 
ّ

که مرحوم علا اینجاست  جالب 

که در ردیف ملاصدرا می شمرد ــ از همان مباحث مکتب وحدتی های شرقی  علی زنوزی را ــ 

گر  ا استاد جعفری،  به عقیدۀ  را خیال پردازی شاعرانه معرفی می کند.  تمام آن ها  و  می داند 

همین فیلسوفان شرقی به آنچه نوشته اند معتقد باشند و ملتزم به لوازم آن ها باشند، آنان را 

ی،  ی )یعنی معتقدان به ادیان آسمانی و الهی( به حساب آورد. بدین رو
ّ
نمی توان از الهییّن مل

گروه یعنی وحدت وجودی های شرقی و مادیّون غربی، به یک اندازه مخالف وجدان  هر دو 

گفته و خدای عنوانی برای خود ساخته اند. سخن 

ایشان بیشتر قواعد فلسفی را پوچ و بی معنا دانسته، می نویسند: 

به  آن ها  عشق  و  خارج  از  شرقی ها  انصراف  که  شد  معلوم  گذشته،  بیانات  مجموع  از 
داشته  بر  در  را  ملاحظه ای  قابل  آثار  آن ها  اجتماعی  مسیر  تغییر  در  وهمی،  تجسیمات 
پدیده های  ماندن  معمّا  و  محسوسات  از  غفلت  مسئلۀ  همان  آن ها  اهمّ  که  است 
مۀ 

ّ
گذاشتن اصول مسل ـ با در پشت سر  که همین معمّاها را افکار غربی ـ طبیعت می باشد، 

گفته و پارمنید رأیش مخالف  فلسفه های طی شده و بدون اعتنا به این که افلاطون چنین 
گفته بود ــ راه طبیعت را پیش  گفته بود و سقراط چنان  این است و ذیمقراطیس چنین 
گرفتند. و لکن شرق نشسته و در به  کارشان، نتایج مثبته ای را  گرفته و تا اندازۀ زحمات و 
که آیا اصل با وجود است  روی خود از اغیار بسته، افکار عالیۀ خود را صرف می کردند 
که چنین و چنان است،  یا ماهیت؟ عقول عشره احوالش چطور است؟ فلک اطلس 
چه ارتباطی با عقول دارد؟ آیا قاعدۀ الواحد بدیهی است یا نظری؟ مقصود واحد نوعی 

1. جعفری تبریزی، محمدتقی، مبدأ اعلی یا پشتیبان نهائی بشر، ص 87
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از این معانی پوچ و بی معناست و یا اغلب مباحث در  است یا شخصی؟... و صدها 
ً نقش بر آب و مهندسی در تاریکی بوده است.(1( ّ

اطراف آن ها اقلا

فلسفۀ  در  ماده  همان  شرق،  فلسفۀ  در  وجود  می کند  تصریح  مطالب  این  از  بعد  ایشان 

غرب است:

از شرقی ها و غربی ها »وجود«  او  امثال  و  المتألهین  را صدر  آنچه  با عبارت مختصرتر، 
 Thomas( هوبز  توماس   ،(Buchner)بخنر  ،(Moleschot( مولشوت  می گفتند، 

Hobbes(، هولباخ ) Holbach( و غیرهم ماده و خواص ماده خواندند.(2(

که می توان آن را اساس فلسفۀ اسلامی خواند  پروفسور فلاطوری نیز اساس فلسفۀ ارسطو را 

همان ماده و تبیین ارسطو از ماده دانسته و قائل اند: 

کار  خلاصه این که ارسطو به هیچ وجه برای یافتن خدا و حقیقت الهی و حقیقت دینی 
نکرده، بلکه به عکس آنچه ما به آن متافیزیک می گوییم، در واقع نوعی فلسفۀ  طبیعت 

که یونانیان در مقابل خود می دیدند.(3( است و برای تبیین طبیعتی است 

خودآزمایی:

1ــ چگونگی قول به ثنویت یا وحدت وجود را در میان اندیشمندان بشری تبیین نمایید.

کنید. 2ــ تبیین اهل بیت؟عهم؟از رابطۀ شرور با عدل الهی را بیان 

دیدگاه  از  ماده  و  فلاسفه  دیدگاه  از  وجود  میان  جعفری  استاد  مرحوم  که  تنظیری  3ــ 

دانشمندان تجربی قائل هستند را بیان نمائید.

1. جعفری تبریزی، محمدتقی، مبدأ اعلی یا پشتیبان نهائی بشر، ص114-115.
2. جعفری تبریزی، محمدتقی، مبدأ اعلی یا پشتیبان نهائی بشر، ص 116.

گو با دکتر عبدالجواد فلاطوری، نشریۀ دانشگاه انقلاب، دورۀ جدید، شمارۀ 99-98. 3. گفت و 



گݡفتار سوم:

وجه اعجاز؛ علوم الهیۀ جدید در برابر علوم بشری قدیم





 بخش اوّل

اشاره: 

گفتار با استناد به آیات قرآن، ضمن بیان تقابل علوم بشری با معارف  در این 
قرآنی، وجه اعجاز قرآن نیز معارف آن دانسته شده و در ادامه نیز به اهمیت 
کلام و عدم اصطلاح سازی و خروج از معانی نخستین واژه ها  حفظ حرمت 
کنار بیان الهی، بیانات دیگری نیز سر  که با چنین روشی در  اشاره شده؛ چرا
کی از هیچ واقع و حقیقتی نبوده و با عمومیت خطاب های  که حا بر می آورند 

الهی نیز سر ناسازگاری دارند.

متن 

وجه اعجاز قرآن مجید و تحدّى حضرت رسالت پناه؟ص؟، به صریح آیات شریفه و خطب و 

یه از آن حضـرت و آل معصومین آن حضرت، حکمت و علوم الهیّۀ جدیدۀ او، در  روایات مرو

مقابل حکمت وعلوم بشـریّۀ قدیمه است. 

 جلاله: 
َ

فقال جلّ

﴾(1(؛ مَهقِ
ْ

حِک
ْ
كَ مِ�نَ �ل كَ َ��ݓُّ �یْ

َ
ل وْحی  �إِ

ئَ
ا � لِكَ مِمَّ ﴿دن

کرده است.(2( که پروردگارت به سوی تو وحی  این]ها[، از آن حکمت هایی است 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

هِ﴾(3(؛ مْ �ݓِ
ُ

ک ِ�طنُ َ مَهقِ �ی
ْ

حِک
ْ
ا�ݓِ وَ �ل کِ�ق

ْ
مْ مِ�نَ �ل

ُ
ک �یْ

َ
لَ عَل رنَ �نْ

ئَ
مْ وَ ما �

ُ
ک �یْ

َ
هِ عَل ْ�مَ�قَ �للّٰ كُرُو� �نِ ﴿وَ �دنْ

1.سورۀ اسراء، آیۀ 39.
گفته شد، ترجمۀ آیات برگرفته از نسخۀ تحقیق شده در مؤسّسۀ معارف اهل بیت؟عهم؟  که در مقدمه  2. همان طور 

مقتبس از ترجمۀ آقای رضایی است و در متن رسالۀ مرحوم میرزا ترجمه ای صورت نگرفته است. 
3.سورۀ بقره، آیۀ 231.
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که  کتاب وحکمت بر شما فرو فرستاده  وبه یادآرید نعمت خدا را بر خودتان وآنچه را از 
شما را با آن پند می دهد.

 جلاله فی ]سورة[ الرعد: 
َ

وقال جلّ

لا وَ   ٍ
ّ وَلِیی مِ�نْ  �لِله  مِ�نَ  كَ 

َ
ل ما  مِ 

ْ
ِ�ل

ْ
�ل مِ�نَ  اءَكَ  حݓ ما  ْ�دَ  َ �ݓ هْو�ءَهُمْ 

ئَ
� ْ��قَ  �ݓَ

��قَّ �نِ  �ئِ
َ
ل  ﴿وَ 

﴾(1(؛  ٍ و��ق

کنی، برای تو در برابر )عذاب(  گاه شدی، از هوس های آنان پیروی  گر بعد از آن که آ و ا
خدا هیچ یاوری و هیچ نگهدارنده ای نیست.

 جلاله فی البقرة:
َ

وقال جلّ

لا  وَ   ٍ
ّ وَلِیی مِ�نْ  �لله  مِ�نَ  كَ 

َ
ل ما  مِ 

ْ
ِ�ل

ْ
�ل مِ�نَ  اءَكَ  حݓ یی  �ن

َّ
�ل ْ�دَ  َ �ݓ هْو�ءَهُمْ 

ئَ
� ْ��قَ  �ݓَ

��قَّ �نِ  �ئِ
َ
ل ﴿وَ 

رٍ﴾(2(؛ ص�ی �نَ

کنی، هیچ سرپرست ویاوری،  که به تو رسید از هوس های آنان پیروی  گر بعد از دانشی  و ا
از سوی خدا، برای تو نخواهد بود.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(3(؛ �نَ الِم�ی
َ مِ�نَ �لطنّ

َ
 ل

ً
� دن كَ �إِ

�نَّ مِ �إِ
ْ
ِ�ل

ْ
اءَكَ مِ�نَ �ل ْ�دِ ما حݓ َ هْو�ءَهُمْ مِ�نْ �ݓ

ئَ
ْ��قَ � �ݓَ

�نِ ��قَّ �ئِ
َ
﴿وَ ل

 
ً

کنی، در آن صورت، مسّلما که به تو رسید، از هوس هایشان پیروی  گر بعد از دانشی  و ا
تو از ستمگران خواهی بود.

وجلّ:  و قال عزَّ

�نَّ �لَله  ُهُمْ وَ �إِ و�ݓ
ُ
ل ُ� �قُ

َ
�قَ ل �ݓِ

حنْ �قُ هِ �نَ و� �ݓِ مِ�نُ وئْ �یُ
كَ �نَ ِ

هُ �لحَ�قُّ مِ�نْ َ��ݓّ
�نَّ
ئَ
مَ �

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
مَ �ل

َ
ْ�ل ﴿وَ لِ�یَ

مٍ﴾(4(؛ �ی �قِ لی  صِر�ٍ� مُسْ�قَ و� �إِ
مَ�نُ

آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
هادِ �ل

َ
ل

که این )قرآن( حق است در حالی که از  کسانی که به آنان علم داده شده، بدانند  و تا 
گردد و خدا  جانب پروردگار توست، و بدان ایمان آوردند و دل هایشان در برابر آن فروتن 

 به سوی راهی راست راهنمایی می کند.
ً

ما
ّ
که ایمان آوردند، مسل کسانی را 

1. سورۀ رعد، آیۀ 37.

2. سورۀ بقره، آیۀ 120.
3. سورۀ بقره، آیۀ 145.
4. سورۀ حجّ، آیۀ 54.



مݠ د�ی ری �ق سش ر علومݠ �ݓ ر��ݓ د د� �ݓ د�ی هۀ حݓ ؛ علومݠ �له�ی ا�ن ه �عحݓ ا� �ومݠ: و�ݓ �ق 81 گ�ن S

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

 ِ رن �ی َ�رن
ْ
لی  صِر�ِ� �ل هْدیی �إِ َ حَ�قَّ وَ �ی

ْ
كَ هُوَ �ل ِ

كَ مِ�نْ َ��ݓّ �یْ
َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � �ن

َّ
مَ �ل

ْ
ِ�ل

ْ
و� �ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی �ن

َّ
رَى �ل َ ﴿وَ �ی

دِ﴾(1(؛ حَم�ی
ْ
�ل

فرو  تو  سوی  به  پروردگارت  از  آنچه  می دانند  شده،  داده  دانش  آنان  به  کسانی که  و 
فرستاده شده، فقط حق است و به سوی راه )خدای( شکست ناپذیر ستوده رهنمون 

می شود.

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

مَ﴾(2(؛
ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
 �نِیی صُدُوِ� �ل

ا�قٌ �ن ِ
�یّ َ ا�قٌ �ݓ �ی

آ
لْ هُوَ � َ ﴿�ݓ

آنان دانش  به  که  کسانی است  که در سینه های  روشنی است  آیات  )قرآن(  آن  بلکه 
داده شده است.

شرح 

وجه اعجاز قرآن کریم

که بحث از وحدت وجود و آنچه در فلسفۀ  گذشت، مرحوم میرزا معتقدند  که پیشتر  چنان 

یشه دارد و مبانی اساسی مباحث فلسفۀ  اسلامی مطرح می شود، در فلسفه و عرفان یونان ر

یونان  در  مباحث  این  مسائل  و  شاخه ها  گرچه  ا نهاده اند  بنا  یونان  فیلسوفان  را  مسلمانان 

باستان مطرح نبوده، ولی اساس و زیربنای معارف عرفانی و حکمت اسلامی در حکمت و 

عرفان یونانی وجود داشته است. 

گرفته  در نتیجه، فلسفه و عرفان خودساختۀ بشری،  از دیرباز در فکر و اندیشۀ بشر جای 

که مانع درک معارف دینی و توجه به آنها می شود. خدای  و فضایی را در ذهن او پدید آورده 

تعالی با بعثت انبیا  به ویژه خاتم پیامبران؟ص؟ در صدد نفی و ابطال این معارف برآمده، تا راه 

را برای تعلیم علوم جدید الهی در قلب بشر بگشاید. وجه اعجاز قرآن نیز همین علوم الهی 

که به »علوم حدیث و جدید« تعبیر می شود. است 

در این عبارت دو ادعا مطرح شده است:

1. سورۀ سبأ، آیۀ 6.
2. سورۀ عنکبوت، آیۀ 49.
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وجه  و  آمده  قدیمه  بشری  علوم  مقابل  در  روشن  و  صریح  صورت  به  کریم  قرآن  آیات  1ــ 

تحدّی و اعجاز قرآن نیز همین است؛ 

2ــ در قرآن و روایات نیز، علوم و معارف قرآن، وجه تحدّی و اعجاز آن معرفی شده است.

قرآن  آیات  به  ابتدا  دهد،  نشان  قرآن  آیات  از  را  خویش  دوم  مدعای  این که  برای  ایشان   

استشهاد می کند.

﴾ مَهقِ
ْ

حِک
ْ
كَ مِ�نَ �ل كَ َ��ݓُّ �یْ

َ
ل وْحی  �إِ

ئَ
ا � لِكَ مِمَّ ﴿دن

مرحوم میرزا با استناد به این آیۀ شریفه، در صدد توجه دادن به این نکته است که حکمت 

که در یونان به عنوان حکمت مطرح شده است و همچنین غیر از  قرآن غیر از دانشی است 

با  قرآنی  بلکه حکمتِ  نامیده اند،  آن را حکمت  فیلسوفان مسلمان،  که  آن فلسفه ای است 

حکمت یونانی در تقابل است. 

که »ذلک« به چه مطلبی اشاره دارد، دو احتمال وجود دارد: یا  در آیۀ شریفه، در این مورد 

حقیقت قرآن و همۀ آنچه در آیات قرآن مطرح شده، مورد نظر است و یا به آیاتی که پیش از این 

گر احتمال اوّل را بپذیریم، همۀ آیات قرآن حکمت خواهد بود. ولی  آیه مذکور است نظر دارد. ا

که پیش از این آیه ذکر شده، حکمت  کریم  بر اساس احتمال دوم، تنها تعدادی از آیات قرآن 

کل  که  نامیده می شود. البته ظاهر آیه، احتمال دوم را تأیید می کند، اما این بدان معنا نیست 

قرآن هم حکمت نباشد؛ زیرا بنا به قاعدۀ عقلی، اثبات شیء نفی غیر را نمی کند. در این آیه 

کت است. گرفته و آیه نسبت به بقیه سا نیز حکمت بودنِ برخی از آیات، مورد نظر قرار 

تغایر حکمت قرآنی با آنچه در علوم بشری حکمت خوانده شده 

برای  می شود.  نامیده  فلسفه  که  است  چیزی  آن  از  غیر  قرآن،  حکمت  که  است  این  مدعا 

با  شده،  نامیده  حکمت  صراحت  به  قرآن  در  آنچه  باید  یا  یم:  دار راه  دو  مدّعا،  این  اثبات 

کلّ معارف قرآن را با آنچه در حکمت یونانی و فلسفۀ اسلامی مطرح  فلسفه مقایسه شود؛ یا 

است، مقایسه نمود. 

این  در  میرزا  مرحوم  مباحث  ادامۀ  در  توجّه  نیز  و  حکمت  واژۀ  معنای  در  کوتاه  تأمّلی 

مکتوب، دیدگاه ایشان را در این مورد روشن می سازد. 
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به  حکیم  و  است  ثبات  دارای  و  محکم  که  می شود  گفته  امری  به  لغت  در  حکمت 

کلام حکمت آمیز یعنی سخن بدون اشکال باشد یا عمل  که صاحب  کسی اطلاق می شود 

حکیمانه داشته باشد. در مقابل، غیر حکیم، لغو و بیجا سخن می گوید و عمل نابجا می کند 

و سخن و عملش همواره دچار اشکال است.

گرفته اند؛ عادل کسی  در روایات معصومین؟عهم؟، حکمت، عقل و عدل در ردیف هم قرار 

که هر چیزی را در جایگاه خودش قرار دهد، عاقل نیز هر چیزی را در محلّ خود جای  است 

به یک  را  ما  و عقل هر سه،  دارد. پس عدل، حکمت  را  ویژگی  نیز همین  و حکیم  می دهد 

که سه خصوصیت دارد؛ هم »عِقال« یعنی بازدارندگی دارد  واقعیت توجه می دهند؛ واقعیتی 

که تعادل  که انسان را از لغزش نگاه داشته و حافظ اوست؛ هم در آن عدالت مطرح است 

که برای هیچ کس در آن راه نفوذ و  کرده و مانع اضطراب می شود و هم محکم است  را برقرار 

خدشه ای وجود ندارد.

پا  که بر پشت چهار گفت: »عِدلان« باری است  در فهم معنای لغوی واژۀ »عَدل« نیز باید 

ی است، تعادل آن حفظ شده و اضطراب  می گذارند و چون دو طرف این بار کاملًا با هم مساو

که عدل و  از بین می رود و در نتیجه آن بار استحکام دارد و به مقصد می رسد. چنین است 

که محکم  که حکمت نیز امری است  حکمت را نیز دارای بار معنایی مشترکی می یابیم؛ چرا 

و دارای ثبات است و در آن نیز اضطراب نیست. 

کـه بـه خاطـر داشـتن عِقـال، هـر چیـزی را در  کسـی اسـت  گفـت: حکیـم  بنابرایـن می تـوان 

جـای خـودش قـرار می دهـد و ایـن امر، سـبب برقراری تعادل و اسـتحکام امـور و مانع اضطراب 

و تزلـزل او می شـود.

نیـز  واژه  ایـن  از  قرآنـی  بیـان  در  »حکمـت« مذکـور شـد،  واژۀ  لغـوی  معنـای  بیـان  در  آنچـه 

بـدون خدشـه  و  کار محکـم  معنـای  بـه همـان  نیـز،  بیـان  ایـن  در  و حکمـت  اسـت  ملحـوظ 

می شـود.(1(  اسـتعمال 

1. برخی از این موارد:
أمير  الكثير معرفة  الخير  كَثِيراً قال  خَيْراً  وتِيَ 

ُ
أ فَقَدْ  الْحِكْمَةَ  يُؤْتَ  مَنْ  يَشاءُوَ  مَنْ  الْحِكْمَةَ  يُؤْتِي  و قوله  

المؤمنين و الأئمة؛
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اینک باید دید آیا آنچه را یونانیان باستان و فیلسوفان مسلمان حکمت نامیده اند، ثبات 

یخ فلسفه هیچ فیلسوفی را  یخ معرفت بشری بی تغییر بوده یا نه؟ با بررسی تار داشته و در تار

که نظراتش از سوی فیلسوفان دیگر، نقض و ابطال نشده و مورد اشکال قرار نگرفته  نمی بینیم 

باشد. این اختلاف چند وجه دارد: 

نظر  فیلسوفان اختلاف  نیز میان  بلکه حتی در یک عصر  نه فقط در عصرهای مختلف،  أ. 

جدی بوده است؛ اختلاف میان افلاطون و سقراط که خود از بنیانگذاران فلسفه محسوب 

می شوند مصداقی از این نوع اختلاف است؛

بـ. این اختلافات، نه تنها در مسائل جزئی و شاخه های فرعی اندیشۀ فلسفی، بلکه در مبانی 

کرده اند؛ دو دیدگاه متفاوت در مورد اصالت  اساسی یکدیگر نیز خدشه های اساسی وارد 

وجود یا ماهیّت از این نمونه است؛

جـ. تبدلات فکری یک فیلسوف، در دوره های مختلف فکری اش، وجهی دیگر از این عدم 

اواخر  به عنوان یک فیلسوف مشّایی در  که  را می بینیم  ابن سینا  ثبات است؛ چنان که 

کتاب تنبیهاتش را بر این مبنا می نویسد. اندیشۀ  عمر، اشراقی می اندیشد و فصول آخر 

به هرکس حکمت دهد خیر  و  که بخواهد می دهد  به هر  را  که می فرماید حکمت  آیه  این  در مورد 
زیادی می دهد، منظور از خیر زیاد، معرفت امیرالمؤمنین و ائمه؟عهم؟ است.

قمی، علی بن ابراهیم، تفسیر القمی، ج 1، ص92.  
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کس حکمت داده  که می فرماید به هر  ابوبصیر می گوید از امام صادق؟ع؟ از تفسیر این آیه پرسیدم 
شود خیر زیادی داده شده و ایشان فرمودند: منظور طاعت خداوند و معرفت امام است. 

برقی، احمدبن محمد، المحاسن، ج 1، ص148.  
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که فرمود به لقمان حکمت دادیم، فهم و عقل است. منظور از این آیه 
ابن شعبۀ حرانی، حسن بن علی، تحف العقول عن آل الرسول؟عهم؟، النص، ص385(   
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که به هرکس حکمت داده شد خیر زیادی داده شده  شنیدم امام باقر؟ع؟ می فرماید منظور از این آیه 
که خداوند آتش را بر آن ها واجب نموده است. کبیره ای است  گناهان  است، معرفت امام و دوری از 

نوری، حسین بن محمدتقی، مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل، ج 11، ص354.  
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که تمام فلسفه اش را بر وجود و اصالت  ملاصدرا نیز نشانه ای دیگر از این تزلزل است، او 

آن بنا می نهد، در دورانی از عمرش مدافع اصالت ماهیّت بوده است. 

که قرآن  بنابراین، با وجود این اختلاف ها و تغییرات، هرگز نمی توان فلسفه را دانشی شمرد 

از آن به حکمت تعبیر می کند و به عنوان »سخن و عمل استوار«، آن را می ستاید.

بر این اساس، عدم تطبیق واژۀ »حکمت« بر آنچه نزد فیلسوفان یونان و نیز فلاسفه مسلمان 

کاملًا آشکار و واضح است.  به این نام خوانده می شود 

که در آن اختلافی یافت نمی شود. هرگز چنین  حکمت حقیقی همان معارف قرآنی است 

نبوده که یک پیغمبر حکمتی آورده و پیامبر دیگر، آن را نقض نماید(1(. حکمت همۀ پیامبران، 

طْرَهقَ  دین قیّم خدا و بر اساس فطرت الهی بشر بوده است که خداوند از آن چنین یاد می کند: ﴿�نِ

مُ﴾(2( «قیّم« به معنای ثابت و استوار  ِ
�یّ

�قَ
ْ
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است. دین قیّم، دینی را گویند که از بین نرفته و همواره ثابت و پابرجاست و بنابر توضیحی که 

که چنین باشد، مصداق حکمت خواهد بود. ارائه شد، هر چیزی 

که از چنین ثباتی برخوردار  که آیا در میان معارف بشری، دانشی هست  حال باید پرسید 

باشد؟ نظر در دانش های بشری آشکار می گرداند که انسان عاقل، هیچ گاه دانش حسّی و تجربی 

خود را حکمت نمی نامد؛ چرا که می داند تجربیات او دائماً در معرض تغییر و تزلزل است. 

یجی که بی بهره از ثبات است، حکمت نمی گوید، بلکه می کوشد   فیلسوف نیز به امور تدر

کرد، لذا به خیال  که بتوان برایش ثبات و ماندگاری فرض  کار برد  این واژه را در موضعی به 

دنبال  به  که  را  فلسفه  آنگاه  است.  پنداشته  ثابت  بوده،  جزئی  نه  و  ی 
ّ
کل که  را  آنچه  خود، 

ی است، ثابت و استوار پنداشته و این بخش از تکاپوی فکری 
ّ
کل گفتن از  کلیات و سخن 

1. قرآن در این مورد می فرماید: 

 
ً
و�� �نُ هُ عنَ وَ�هُمْ وَ كا�نَ �للّٰ ُ �ݓ

ئُ
هِمْ � �ی �ق وئْ ُ  �ی

كَ َ�وْ�نَ ول�ئِ
ئُ
هُمْ  � حَدٍ مِ�نْ

ئَ
�نَ  � ْ �ی َ و� �ݓ

�قُ رِّ
�نَ ُ مْ �ی

َ
هِ وَ ُ�ُ�لِِ� وَ ل اللّٰ و� �ݓِ

مَ�نُ
آ
�نَ � �ی �ن

َّ
﴿وَ �ل

 ﴾ )سورۀ نساء، آیۀ 152(؛
ً
ما َ���ی

هُمْ  �نَ �یْ َ  �ݓ
ً
ا �ی

�نْ َ مُ �ݓ
ْ
ِ�ل

ْ
اءَهُمُ �ل ْ�دِ ما حݓ َ ا مِ�نْ �ݓ

َّ ل ا�ݓَ �إِ کِ�ق
ْ
و� �ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی �ن

َّ
�نَ �ل

َ
ل �قَ ْ�لامُ وَ مَا ��نْ اإِ

ْ
هِ  �ل دَ �للّٰ �نَ  عِ�نْ �ی �نَ  �لّ�ِ ﴿�إِ

﴾ )سورۀ آل عمران، آیۀ19(. حِسا�ݓِ
ْ
عُ �ل هَ َ�ر�ی �نَّ �للّٰ اإِ

َ هِ �ن ا�قِ �للّٰ �ی
آ
ا رْ �ݓِ

�نُ
ْ

ک َ وَ مَ�نْ �ی
2. سورۀ روم آیۀ 30.



ن آ
ر� ا�ن �ق �عحݓ 86S

خود را، حکمت نامیده است. 

گفت: در فلسفه هیچ اصل ثابت و موضع پایداری وجود ندارد  یکرد باید  در نقد این رو

که از اساسی ترین قواعد فلسفی  که مستحق واژۀ حکمت باشد. به عنوان مثال، علیّت(1( ــ 

است(2( ــ از ثبات و استحکام برخوردار نیست و در موارد متعددی با وجدان روشن انسانی 

افعال  در  انسان  آن،  اساس  بر  که  است  این  علیّت  قانون  بر  نقدها  از  یکی  است.  ناسازگار 

را مختار می یابد. در بطلان چنین  بالوجدان خود  انسانی  خود مجبور است، حال آن که هر 

که انسان همواره به وضوح و روشنی خودش را، در افعالش مختار  کافی است  تفکری همین 

ک ل  ال ن ور در این باره می نویسد: 1. صاحب اش راق  ه ی ا
الجهات العقلية ثلاث: واجب و ممكن و ممتنع؛ فالواجب ضروري الوجود و الممتنع ضروري العدم و 
الممكن ما لا ضرورة في وجوده و عدمه. و الممكن يجب و يمتنع بغيره؛ و السبب هو ما يجب به وجود 
غيره؛ و الممكن لا يكون موجودا من ذاته؛ إذ لو اقتضى الوجود لذاته كان واجبا لا ممكنا؛ فلا بدّ له من 
سبب يرجّح وجوده على العدم؛ و السبب إذا تمّ لا يتخلّف عنه وجود المسبّب؛ و كلّ ما يتوقّف عليه 
الشي ء فله مدخل في السببية إرادة كان أو وقتا أو مكانا أو مقارنا أو محلّا قابلا أو غير ذلك؛ و إذا لم 
يحصل السبب بتمامه أو بعض أجزائه لا يحصل الشي ء؛ و إذا حصل جميع ما ينبغي في وجود الشي ء 

و ارتفع جميع ما لا ينبغي وجب الشي ء ضرورة؛

جهات عقلی بر سه قسم اند: واجب، ممکن و ممتنع؛ واجب ضروری الوجود، ممتنع ضروری العدم و 
ممکن وجود و عدم برایش ضرورت ندارد و سبب این که وجود برایش ضروری می شود غیر خودش 
گر چنین بود واجب بود و نه ممکن. بنابراین  که ا است و از جانب خودش نمی تواند وجود یابد؛ چرا 
که وجودش را بر عدم ترجیح دهد و هنگامی که این سبب تمام شود وجود  ممکن به سببی نیاز دارد 
که شیء متوقف بر آن است در سببیّت ارادۀ مدخلیّت دارد خواه  گزیر خواهد بود و آنچه  ب نا مسبَّ
وقتی، مکانی، مقارن، محل قابل و یا غیر آن باشد و هنگامی که سبب به تمامه یا به بعضی اجزائش 
حاصل نشود، شیء نیز حصولی نخواهد داشت و هرگاه همۀ آنچه در وجود شیء مدخلیت دارند 

گردند، وجود آن شیء ضروری خواهد بود. ی مرتفع 
ّ
کل حاضر باشند و موانع وجود شیء به 

ک ل  ال غ رور، ص 8. ک ل  ال ن ور ل ک ش ف  ظل م ات  ش وا دشتکی، منصوربن محمد، اش راق  ه ی ا  
گفته اند:  2. چنان که فلاسفه در اهمیّت این قاعده 

که از جمله نخستین پایگاه های تفکر و اندیشۀ بشر به شمار می آید. این قاعده، یک قانون عقلی است 
کلّی فلسفی در فلسفۀ اسلامی، ج2، ص727.  ابراهیمی دینانی، غلامحسین، قواعد   

گفته اند:  و در میزان اعتبار آن   
گفت انکار قانون علیت در این جهان به یک شوخی یا سخن هزل بیشتر شباهت دارد تا یک  باید 
مسئلۀ جدی؛ زیرا فرار از چنگال این قانون و بیرون رفتن از دایرۀ شمول آن در این عالم برای هیچ کس 

میسّر نیست.
کلّی فلسفی در فلسفۀ اسلامی، ج2، ص727.  ابراهیمی دینانی، غلامحسین، قواعد   



مݠ د�ی ری �ق سش ر علومݠ �ݓ ر��ݓ د د� �ݓ د�ی هۀ حݓ ؛ علومݠ �له�ی ا�ن ه �عحݓ ا� �ومݠ: و�ݓ �ق 87 گ�ن S

کارهای  و آزاد می داند و هیچ امری را در ارادۀ خویش به تمام معنا مؤثر نمی یابد و خودش را بر 

کم یافته و ارادۀ خویش را محکوم عوامل دیگری غیر از کمال ذات خویش  خویش مسلط و حا

نمی یابد.  

بر اساس قرآن کریم و معارف الهی، حکمت آن است که هرگز اختلافی در آن پدید نمی آید. 

که  یگردانی از چنین حکمتی، حیات فرد را با تزلزل مواجه می سازد. پر واضح است  لذا رو

که ثبات داشته و هرگز به هم نریزد؛  حیات واقعی بشر، باید بر پایۀ اصول محکمی استوار شود 

وگرنه تزلزل و ویرانی سرانجام محتومِ زندگی بشر خواهد بود و هیچگاه حیاتی حقیقی نصیب 

انسان نخواهد شد. خداوند متعال به عنوان خالق انسان، برای او نقطۀ ثباتی قرار داده که بشر 

باید در این نقطۀ ثبات برای خود خانه بسازد، چنان که هر موجودی برای لانه سازی، به دنبال 

کند.  که بتواند در آنجا مدّتی سکونت  جایی می گردد 

مرحوم میرزا مدعی است که این نقطۀ ثبات در قرآن، به روشنی بیان شده است. به اعتقاد 

که حقایق را نشان می دهد و خدای تعالی  ایشان، علم نوری خارج از حقیقت انسان است 

که بشر به آن نور نرسد و به  توجه به سوی آن نور را در فطرت بشر قرار داده است. لذا تا زمانی 

آن چنگ نزند، حقیقت زندگی را نیافته و از حیات حقیقی بی نصیب خواهد بود. به عبارت 

که شک در آن راه نداشته و در طول  دیگر، از نظر مرحوم میرزا، بشر از حقیقتی بهره مند است 

یده اند. تمام  کثر مردم، از آن غفلت ورز یخ بشر، تنها اندکی از انسان ها بدان توجه داشته و ا تار

سعی مرحوم میرزا در آثارشان، از جمله در همین اثر، توجه دادن به آن حقیقت فطری الهی 

است.

تقدس واژه ها

ارتباط و تعاملی واقعی  انتقال واقعیت و برقراری  کلام برای  از دیدگاه مرحوم میرزا، الفاظ و 

کلام، خداوند است  کنندۀ این  که واضع و ایجاد  کلام الهی است  از این نظر، قرآن  است. 

کلامی نمی گوید  کلام مخالفت نمی کند و  و خدای حکیم با حقیقت و جایگاه و شأن این 

کلام، ارج می نهند و  کند. بر همین اساس، امام و پیغمبر؟عهم؟ نیز به  که ما را از واقعیت دور 

گفتن است. لذا آن بزرگواران _ العیاذبالله _ هرگز دروغ نمی گویند.  کلام، به راست  ارج گزاری 

یه  که لازم نمی دیدند واقع بیان شود، باز هم مرتکب دروغ نشده و با تور حتی در زمان هایی 



ن آ
ر� ا�ن �ق �عحݓ 88S

کلام از مسیر و مقصود خود دور و منحرف نشده و تفاهم از بین نرود.  می کوشیدند تا 

کلام  کـه دروغ، احتـرام  داسـتان معـروف چوپـان دروغگـو همیـن واقعیـت را نشـان می دهـد 

کلام  را از میـان بـرده و آن را بـی ارزش می سـازد. فطـرت بشـر نیـز بـا راسـتگویی و حفـظ حرمـت 

ی مـی آورد و سـپس  سـازگار اسـت. آنجـا کـه بشـر بـا فطـرت خویـش مخالفـت کـرده و بـه دروغ رو

کـه فطرتـش را  یختـه  گنـاه دسـت آو در توجیـه دروغـش می کوشـد، در واقـع بـه عـذری بدتـر از 

می پوشـاند. 

کند،  که وقتی به اشتباه خود پی بُرد، از آن بازگردد و استغفار  وظیفۀ هر انسانی آن است 

کردن  و مخفی  توجیه  انسان ها خیلی دشوار است،  از  برخی  برای  کار  این  اما چون معمولًا 

کار، تقابل با  گناه نخست است؛ زیرا با این  که این خود، بدتر از  اشتباهات شکل می گیرد 

که خدا برای انسان قرار داده حاصل می شود، شخص دروغگو در موضع پوشاندن آن  فطرتی 

فطرت قرار می گیرد و چنین فعلی، سرچشمۀ دیگر مشکلات در حیات آدمی می گردد.

و  حُسن  کند،  توجه  آن  به  انسان  وقتی  که  است  محکمی  امر  کلام،  حرمت  حفظ  لزوم 

بایستگی آن را می پذیرد و دربارۀ آن تردیدی به خود راه نمی دهد. اما این امر نیکو و پسندیده، 

که در فلسفه و اندیشۀ بشری زیر پا نهاده می شود. آنچه در منطق و فلسفه  از مسائلی است 

کرده و انسان  تحت عنوان »گزارۀ موجّه« مورد نظر قرار می گیرد، راه را برای سوفسطایی گری باز 

کرده و در  فطری را در صور ذهنی و مفاهیم خشک فرو برده و راه او را به واقع و حقیقت سدّ 

که معارف الهی برای احیای فطرت بشر  فضایی صوری سیر می دهد. این در صورتی است 

آمده و به دنبال آن است که در زمانی که شیاطین انسی و جنّی، انسان را از فهم صریح و درک 

کرده اند، او را به همان اصل فطری خویش بازگردانند. واقعی دور 

که مدلول واژه ها  که یکی از انحرافاتِ اندیشۀ بشری این است  مرحوم میرزا معتقد است 

را از شیء خارجی و واقعی به تصوراتی ذهنی تغییر می دهد. برخی از دانشمندان بشر، واژه 

را اخذ نموده و به دنبال تصویر سازی برای آن برمی آیند، در حالی که واژه ها در مقابل اشیاء 

خارجی و ملموس یا مفاهیم روشن و شناخته شده وضع شده اند. تغییر دادن معنای واژه ها و 

کلام و سخن است. خداوند متعال نمی خواسته  الفاظ، به مثابۀ مخالفت نمودن با حکمت 
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یافت منظور خالقش به سوی ساختن عالمی تصوری  که بشر به تصویر سازی در افتاده و از در

و ذهنی درافتد. این راه و رسم الهی نیست. شیطان همّت اصلی خویش را به این امر استوار 

متعال  خداوند  البته  درآورد.  انحراف  و  گمراهی  به  را  بشر  می خواهد  کار  این  با  و  ساخته 

که انبیا؟عهم؟ آورده اند سالم بماند، لذا همواره یکی از بندگان برگزیدۀ  می خواهد دستگاهی را 

که دیگران با رجوع به او، از  خود را به عنوان حجّت خود، واسطۀ عنایت خاص خود قرار داده  
دسیسه های شیطان ایمن می شوند.(1(

عمومیت خطاب قرآن و اختصاصی بودن زبان فلسفه

چنین  پیچیدگی  و  سختی  می شود،  متذکر  فلسفه  مورد  در  میرزا  مرحوم  که  دیگری  نکتۀ 

بلکه  زند،  کس سر  از همه  که  قائل است موجه سازی، فعلی نیست  مسلکی است.  ایشان 

ادبیّات  و  زبان  چنین کاری  و  می شوند  امری  چنین  مرتکب  که  هستند  فیلسوفان  تنها  این 

و  بوده  زبانی خاص  فلسفه،  زبان  که  اساس است  بر همین  را می طلبد.  به خود  مخصوص 

مهم  اشکال  یک  میرزا،  مرحوم  نظر  از  رساند.  حقیقت  به  را  عموم  زبان،  همین  با  نمی توان 

که زبانی عمومی نیست و به همین علت، ما نمی توانیم به زبان فلسفه با  فلسفه این است 

عموم مردمان سخن بگوییم. این زبان خاص است، حال آن که مخاطبان خدای تعالی عموم 

گروهی خاص. لذا زبان خاصی هم وضع نشده و هیچ نیازی به زبان های  مردمان هستند، نه 

اختصاصی همچون منطق و فلسفه وجود ندارد. 

که منطق همان  البته قائلین به منطق، عقیده به عمومیت این فن داشته و بر این باورند 

را  عرفا  و  فلاسفه  از  برخی  اخیراً  مثال  عنوان  به  می گیرد؛  قرار  ابلیس  طمع  مورد  نیز  روشن  طریق  همین  البته   .1
به  نیز  ما  قائلند  ــ  نمود  رجوع  اهل بیت؟عهم؟  کلام  و  قرآن  به  باید  می گویند  کسانی که  مقابل  در  ــ  که  می بینیم 
قرآن و سخنان اهل بیت؟عهم؟ رجوع می کنیم و بر اساس این رجوع، چنین منظومه های فکری را بنا نهاده ایم 
و نباید فلسفه و عرفان را از اهل بیت؟عهم؟ جدا دانست و همۀ ما میراث بران علوم اهل بیت؟عهم؟ هستیم. در 
پاسخ به چنین بیانی باید گفت: چگونه ممکن است سخنان متناقض این طوایف را به اهل بیت؟عهم؟ نسبت 
گفته و به عنوان مثال  هم قائل به تباین خالق و مخلوق و هم  آیا _ العیاذ بالله _ اهل بیت؟عهم؟ تناقض  داد؟ 
گمراهی هایی و نسبت دادن همۀ این  قائل به سنخیت و عینیت خالق و مخلوق بوده اند؟ افتادن به چنین 
که مرحوم میرزا بدان  به همان لغزشگاه نخستینی برمی گردد  به اهل بیت؟عهم؟  تفکرات متناقض و مختلف 
کلام  کلام را حفظ می نمود و به دنبال تراشیدن مفاهیم به جای معانیِ روشن  گر بشر حرمت  که ا گشتند  متذکر 

نبود به چنین نتایج مصیبت باری دست نمی یافت. 
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کارمند در  که آحاد مردم آن را در زندگی خود جریان می دهند؛ بازاری در بازار،  چیزی است 

کار و زندگی خویش اما  کارمندی اش، چوپان در مسلک شبانی اش و همه و همه در  زندگی 

بر  که  به اشکالاتی  توجه  با  ــ  میرزا  اما مرحوم  بهره می برند.  این فن  از  ادبیّات خاص خود  با 

که قرآن با همان ادبیّات عمومی اش با مردم سخن  این صناعت شماره می کند ــ بر آن است 

می گوید، در حالی که منطق، ادبیّاتی فنی و غیر عمومی است، لذا برای ارتباط میان خالق و 

مخلوق مناسب نیست. خلاصه آن که این ادبیّات، ادبیّاتی خاص است و در نهایت، بشر را 

که مطابق با زندگی عادی و فطری اوست، خارج می کند و به فضای دیگری  از آن حقیقتی 

که مشکلات خاص خود را دارد.  می برد 

خودآزمایی:

کریم تقابل معارف الهی با اندیشه های بشری چگونه ثابت  1ــ با استناد به برخی آیات قرآن 

می شود؟ 

2ــ ناسازگاری جعل اصطلاحات با تقدّس واژه ها را تبیین نمایید.

3ــ یکی از تغایرات فلسفه با دین، زبان خصوصی داشتن فلسفه است. این مورد را توضیح 

دهید.
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بخش دوّم 

اشاره:

عمومیتی  چنین  و  گرفته  قرار  نظر  مورد  قرآن  زبان  عمومیت  بخش  این  در 
که در واقع تعالیم  مرهون همان معرفت فطری خداوند متعال قلمداد می شود 
انبیا و حجج الهی؟عهم؟ همه تذکری به آن معرفت و موعظه ای برای توجه 
که انبیا و حجج  به آن روشنایی محسوب می شود و بر همین اساس است 
تذکرات  به  نمودن  پشت  و  بوده  طیبه  حیات  برای  مرجع  تنها  الهی؟عهم؟ 

حجج الهیه ؟عهم؟ ظلمی عظیم و خسرانی بزرگ خواهد بود.

عدم نیاز به فلسفه و عرفان بشری در فهم واژگان قرآنی

و  گفته  سخن  خودش  زمان  همان  عربی  لغت  اساس  بر  قرآن  که  است  معتقد  میرزا  مرحوم 

گر قرار بود  گفته شد و ا که پیش از این  در لغت عربی، واژۀ حکمت به همان معنایی است 

کند، باید  خدای تعالی از واژۀ حکمت، معنایی غیر از آن چه عرب آن زمان می فهمیده اراده 

که  آن را بیان می کرد، علاوه بر این که در نصوص دینی نیز لغت حکمت را به همان معنایی 

عرض شد، بیان فرموده اند.

وَ  هِ  �ݓِ مْ 
ُ

ک ِ�طنُ َ �ی مَهقِ 
ْ

حِک
ْ
�ل وَ  ا�ݓِ  کِ�ق

ْ
�ل مْ مِ�نَ 

ُ
ک �یْ

َ
عَل لَ  رنَ �نْ

ئَ
� وَ ما  مْ 

ُ
ک �یْ

َ
عَل هِ  �للّٰ ْ�مَ�قَ  �نِ كُرُو�  ﴿وَ �دنْ

مٌ﴾  ْ ءٍ عَل�ی ىی
َ كُلِّ سش هَ �ݓِ

�نَّ �للّٰ
ئَ
مُو� �

َ
هَ وَ �عْل و� �للّٰ �قُ

��قَّ

روشن  بسیار  نیز  استناد می کند،  بدان  میرزا  مرحوم  که  بقره  سورۀ  شریفۀ 231  آیۀ  دلالت 

و  داده  شما  به  خدا  که  کنید  یاد  را  نعمتی  آن  می فرماید:  آیه  این  در  تعالی  خداوند  است. 

کتاب برای شما فرو فرستاده است. ظاهراً بشر اینها را می فهمیده، واژه های »انزل«،  آنچه از 

معنا  انتقال  برای  که  لفظی  اساساً نمی شود  نیست.  قابل فهمی  الفاظ غیر  »ذکر«  «نعمت«و 
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و  بیهوده  انتظار چنین فعل  از شخص حکیم  و  وضع شده، به هیچ معنایی دلالت ننماید 

کند  احساس  بشر  که  نبوده  چنین  هیچگاه  و  دارد  روشن  معنای  الفاظ  این  نمی رود.  لغوی 

که معنای متفاوت دیگری مورد نظر باشد.  خدای تعالی با او به گونه ای سخن می گوید 

گفته می شود، بشر از لفظ جلالۀ  که وقتی »الله«  کید می کند  مرحوم میرزا بر این دیدگاه تأ

«الله« معنای روشنی را می فهمد، نه این که سال ها پای درس مکاتب بشری حاضر شود و بعد 

ل« است، و آنگاه  که منظور از الله، »ذات مستجمع جمیع صفات جمال و جلا به او بفهمانند 

م به سراغ قرآن برود. سپس سال های دیگری را نیز برای فهم واژۀ بعدی و سالیان 
ّ
پس از این تعل

باقیماندۀ عمرش را نیز برای دیگر واژه ها بگذراند، و نهایتاً بدون درک منظور خداوند تعالی از 

کلامش، راهی سرای آخرت شود. 

که آن حقیقت  بر آن است  که بندگان خودش را خطاب می کند،  آنگاه   خداوند تعالی 

کند؛  که همان معرفت به رب العزة جل جلاله است ــ برایش احیا  معروف اما مغفول بشر را ــ 

کند، این اراده لغو  گفتگو با او  مگر نه این که او خدای این بشر است و چون ارادۀ مخاطبه و 

و بیهوده نیست و حتماً تأثیر خودش را خواهد داشت و موجب ایجاد معرفت و روشنایی در 

قلب مخلوقش خواهد شد.

مْ﴾
ُ

ک �یْ
َ
هِ عَل ْ�مَ�قَ �للّٰ كُرُو� �نِ ﴿وَ �دنْ

که می فرماید به خودتان  الهی است  به نعمت های  انسان  نیز در صدد تذکّر  آیه  فراز  این 
گر مصدری  بنگرید، نعمت هایی را که خدا به شما داده است یاد کنید. طبق قواعد ادبیّات، ا
از آن استفاده عمومیت می شود. آیۀ شریفه نیز به همۀ نعمت های  کلمه ای اضافه شود،  به 
گفته می شد: »واذکروا  گر  الهی نظر داشته و به یادآوری نعمت خاصی منحصر نشده است. ا
نعماء الله علیکم«، در این صورت به واسطۀ لفظ جمع »نعماء« خیلی راحت می گفتیم عموم 
نعمت های خداوند منظور است؛ اما همین لفظ مفرد »نعمت« نیز عموم را می رساند، یعنی: 

کنید.  که خدا به شما داده است آن را یاد  هر نعمتی 

صرف نظر از اطلاق یا عمومیت داشتن نعمت، ممکن است این سؤال مطرح شود که این 
گفت:  یاد نعمت، چه پیامدی داشته و به چه جهت مورد نظر بوده است؟ در پاسخ می توان 
کسی رجوع  گزیر باید به  یاد نعمت، تذکّر به شکر نعمت را در پی دارد، لذا برای شکر نعمت نا

گرفت و بدین طریق،  که موظّف به یاددهی شکر است و طریق شکرگزاری را از او باید فرا کرد 
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گشوده می شود. در پی تذکّر به نعمت های الهی، راه بندگی حق تعالی برای ما 

﴾ مَهق
ْ

حِک
ْ
ا�ݓِ وَ �ل کِ�ق

ْ
مْ مِ�نَ �ل

ُ
ک �یْ

َ
لَ عَل رنَ �نْ

ئَ
﴿وَ ما �

در این قسمت از آیه به تناظر بحث از »کتاب«، می توان بحث از حکمت را نیز ملاحظه 

کرد. یعنی آن خصوصیتی از کتاب که در اینجا مطرح است، در مورد حکمت هم وجود دارد. 

که ثابت شده است. حکمت نیز  کتاب، چیزی است  کردن است و  کَتَبَ به معنای ثابت 
امری محکم و غیر قابل نفوذ و ثابت شده است.(1(

موعظه؛ روش قرآن در بیان معارف

ه ﴾ جهت انزال قرآن مورد توجه قرار گرفته و می فرماید:  مْ �ݓِ
ُ

ک ِ�طنُ َ در ادامۀ آیۀ شریفه با عبارت ﴿�ی

گفتۀ خودش،  مخاطبان را پند و موعظه می دهد. در روایتی  کتاب و  خداوند تعالی با همین 

گونی معجزات انبیا؟عهم؟ می فرمایند:  گونا در باب علل 

يَدِهِ  وَ  عَصَا 
ْ
بِال عِمْرَانَ؟عهما؟  بْنَ  مُوسَ  الُله  بَعَثَ  ا 

َ
اذ لَِ سَنِ؟ع؟:  َ الْ بِي 

َ
لِ يتِ   ِ

ّ
ک السِّ ابْنُ   

َ
قَال

نْبِيَاءِ 
َ ْ
ال يعِ  جَِ  

َ
وَ عَل ؟ص؟ 

ً
دا مَّ مَُ بَعَثَ  وَ  بِ   الطِّ ةِ 

َ
بِآل عِيسَ  بَعَثَ  وَ  حْرِ  السِّ ةِ 

َ
آل وَ  بَيْضَاءِ 

ْ
ال

طَبِ؟  نُ مِ وَ الْ
َ

ل
َ

ک
ْ
بِال

تَاهُمْ 
َ
حْرَ، فَأ هْلِ عَصْرِهِ السِّ

َ
 أ

َ
غَالِبُ عَل

ْ
ا بَعَثَ مُوسَ؟ع؟ كَانَ ال َّ سَنِ؟ع؟ : إِنَّ الَله لَ َ بُوالْ

َ
 أ

َ
 فَقَال

مْ.  يْهِ
َ
ةَ عَل جَّ ُ ثْبَتَ بِهِ الْ

َ
 بِهِ سِحْرَهُمْ وَ أ

َ
بْطَل

َ
هُ وَ مَا أ

ُ
نْ فِي وُسْعِهِمْ مِثْل

ُ
ْ يَک ا لمَ مِنْ عِنْدِ الِله بَِ

 ، بِّ الطِّ إِلَ  اسُ  النَّ احْتَاجَ  وَ  مَانَاتُ   الزَّ فِيهِ  ظَهَرَتْ  قَدْ  وَقْتٍ  فِي  بَعَثَ عِيسَ؟ع؟  الَله  إِنَّ  وَ 

بْرَصَ 
َ ْ
كْمَهَ وَ ال

َ ْ
 ال

َ
بْرَأ

َ
تَ وَ أ وْ َ مُ الْ ُ حْيَا لَ

َ
ا أ هُ وَ بَِ

ُ
نْ عِنْدَهُمْ مِثْل

ُ
ْ يَک ا لمَ تَاهُمْ مِنْ عِنْدِ الِله بَِ

َ
فَأ

مْ.  يْهِ
َ
ةَ عَل جَّ ُ ثْبَتَ بِهِ الْ

َ
نِ الِله وَ أ

ْ
بِإِذ

هُ  ظُنُّ
َ
م  وَ أ

َ
ل

َ
ک

ْ
طَبَ وَ ال نُ هْلِ عَصْرِهِ الْ

َ
 أ

َ
غَالِبُ عَل

ْ
كَانَ ال ؟ص؟ فِي وَقْتٍ 

ً
دا مَّ وَ إِنَّ الَله بَعَثَ مَُ

ةَ  جَّ ُ ثْبَتَ بِهِ الْ
َ
مْ وَ أ ُ  بِهِ قَوْلَ

َ
بْطَل

َ
هِ مَا أ ِ

َ
تَاهُمْ مِنْ عِنْدِ الِله مِنْ مَوَاعِظِهِ وَ حِك

َ
عْرَ، فَأ  الشِّ

َ
قَال

مْ (2(؛ يْهِ
َ
عَل

که دست خداوند بسته شود؛ بلکه او  کتاب بدان معنا نیست  که ثابت شدن  1. توجه به این نکته ضروری است 
کتاب  کتاب دیگری به جایش بیاورد. ولی به هر حال، آنچه از  کتاب را محو نموده و  گاه بخواهد، می تواند آن  هر 

که می توان آنها را حکمت نیز نامید. در اینجا مورد نظر است، امور ثابت و محکمی هستند 
کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص25-24.  .2
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معجزاتی  با  را  موسی  حضرت  خداوند  چرا  کرد:  عرض  رضا؟ع؟  امام  به  ابن سکیت 
و  طّب  ابزار  به  را  عیسی؟ع؟  حضرت  و  جادوگری  ابزار  و  بیضاء  ید  عصا،  همچون 
که  زمانی  خداوند  فرمودند:  امام؟ع؟  فرمود؟  مبعوث  سخن  و  کلام  با  را  محمد؟ص؟ 
و  داشت  غلبه  زمان  آن  مردم  بر  جادوگری  برانگیخت،  پیامبری  به  را  موسی  حضرت 
که مردم آن زمان از آوردن مثل آن عاجز  خداوند نیز او را به همین وسیله تأیید فرمود 
کرد. و عیسی؟ع؟  بودند، بدین وسیله سحر آنان را باطل نموده و حجّت را بر آنان تمام 
که فلج و زمین گیرى زیاد شده بود و مردم به طب نیاز داشتند  را در وقتی مبعوث فرمود 
که هیچ کدام از آن ها نداشتند و بوسیلۀ آن مردگان را زنده  پس خداوند به او چیزی داد 
کرد. و حضرت محمد؟ص؟  کور مادرزاد و پیس را درمان نمود و حجت را برایشان تمام  و 
گمانم شعر را هم فرمود ــ زیاد شده  که خطبه خوانی و سخنورى ــ به  را در زمانی فرستاد 
کرد  گفتار آن ها را باطل  که  بود، پس آن حضرت از طرف خدا پندها و حکمت هایی آورد 

و حجت را برایشان تمام نمود.

است.  بودنش  موعظه  قرآن،  ویژگی های  از  یکی  برمی آید،  شریف  حدیث  از  چنان که 

که خودِ  که ما را به حقیقت متنبّه و متذکّر می گرداند. آنگاه  موعظه، سخن یا رفتاری را  گویند 

حقیقت با تمام روشنائی اش مغفول مانده باشد، از موعظه استفاده می شود. نحوۀ استفاده 

از این واژه در عرف مردم نیز بیانگر همین معناست؛ به عنوان مثال، هنگامی که بحث علمی 

گفته می شود موعظه نکن.  ی می آورد، به او  درمی گیرد و یکی از طرفین به تنبّه و تذکّر رو

که در سخنان خود، مخاطبان شان را  همچنین اهل خطابه و منبر را واعظ می نامند؛ چرا 

کریم موعظه است؛  که مورد قبول آنهاست. از این         جهت قرآن  به حقایقی تنبّه و تذکّر می دهند 

که در صدق و درستی آن  خداوند به وسیلۀ قرآن، مخاطبان را تنبّه و تذکّر به حقیقتی می دهد 

جای هیچ شک و تردیدی ندارند.

انبیا؟عهم؟؛ تنها مرجع برای حیات طیبه

ٍ ﴾؛ ٍ وَ لا و��ق
ّ هِ مِ�نْ وَلِیی كَ مِ�نَ �للّٰ

َ
مِ ما ل

ْ
ِ�ل

ْ
اءَكَ مِ�نَ �ل ْ�دَ ما حݓ َ هْو�ءَهُمْ �ݓ

ئَ
ْ��قَ � �ݓَ

�نِ ��قَّ �ئِ
َ
﴿وَ ل

رٍ ﴾ ص�ی ٍ وَ لا �نَ
ّ هِ مِ�نْ وَلیِی كَ مِ�نَ �للّٰ

َ
مِ ما ل

ْ
ِ�ل

ْ
اءَكَ مِ�نَ �ل یی حݓ �ن

َّ
ْ�دَ �ل َ هْو�ءَهُمْ �ݓ

ئَ
ْ��قَ � �ݓَ

�نِ ��قَّ �ئِ
َ
﴿وَ ل

خداوند متعال در آیۀ 37 سورۀ مبارکۀ رعد و نیز آیۀ 120 سورۀ مبارکۀ بقره، سخن از تقابلی 
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روشن به میان می آورد؛ تقابل پیامبر و مخالفانش که همان تقابل علم و جهل است؛ بدین گونه 

نور علم است، در حالی که مخالفانش در ظلمت،  به  و روشن  به علم  مؤیّد  الهی  پیامبر  که 

که حقیقت علم نزد پیام آور الهی است و هر  گمراهی و جهل هستند. این آیه روشن می سازد 

کرده و از مشکوة نور او منور  که خواهان این نور است، باید به سمت حجّت خداوند حرکت 

گمراهی به  که بر جای خود ماندن و یا به سوی دیگری رفتن، ثمره ای جز جهالت و  گردد؛ چرا 

بار نخواهد آورد.

نکتۀ مهم در این زمینه، مطلق بودن علمی است که در این آیه مورد نظر است. بدین طریق 

انسان خود  و  کسب علم دین است  برای  تنها  به پیامبر،  که ضرورت رجوع  گفت  نمی توان 

همۀ  شریفه،  آیۀ  در  علم  اطلاق  بلکه  برسد،  کمال  به  می تواند  مستقلًا  زندگی اش  بقیه  در 

گاهی های بشر را در بر می گیرد.  آ

گمراهـی  از جهـل و  از حیـات طیّبـه و رهایـی  بـرای بهره منـدی  گفـت  بنابرایـن می تـوان 

که او گشـوده اسـت منتفع گشـته و جهالت  ی آورده، از بـاب علمـی  بایـد بـه خـدای تعالـی رو

را از خـود بزداییـم.

که حجت های  بیشتر _ بلکه تمام _ مشکلات بشر ناشی از عدم حرکت در مسیری است 

به  و  کنیم  رها  را  ائمه؟عهم؟  و  امیرالمؤمنین  و  پیامبر  ما،  گر  ا یعنی  اند؛  داده  نشان  او  به  الهی 

یم و مسیری غیر از اطاعت از ولی الهی بگشاییم، در این صورت  دنبال زندگی خودمان برو

که او نشانمان  کنار ولیّ خود و در مسیری  گر در  کت می رسیم. اما ا گرفتار رهزنان شده و به هلا

کنیم، از مهالک در امان خواهیم بود.  می دهد حرکت 

از خدا جدا شویم، دیگر در آن منطقۀ  گر ذره ای  ا که  بیان این مطلب است  آیه درصدد 

که دستمان را بگیرد و ما را نگاه دارد. خارج از حریم خدا  کسی نیست  جدایی از حق تعالی، 

کت به بار می آورد. ایجاد مناطقی مستقلّ از خداوند، گشودن منافذی برای  زندگی کردن، هلا

نفوذ شیطان و ورود در حوزۀ استحفاظی دشمن خداست.

در همین راستا می توان گفت: در برخی مباحث، آنچه به عنوان ادلۀ عقلی در کنار حجّت 

اندیشمندان  است،  مرسوم  چنان که  بود.  نخواهد  پذیرش  قابل  چندان  می شود،  مطرح  الهی 

که در  بشری در این موضع، نظام فکری خاصی در اصول اعتقادات طرح می کنند. آنان قائلند 
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کرده و سپس بر اساس آن  ابتدا خود ما باید با کنکاش هایی فکری و عقلی، مبانیِ ثابتی استوار 

کنیم و به دنبال آن به اثبات نبوت و انبیاء پرداخته و  مبانی، خدا و توحید و صفات او را اثبات 

سپس به شرط عدم مخالفت با آن مبادی خودبنیاد به تبعیّت از آنان بپردازیم. 

گر دعوت از خود پیامبر شروع نشود و پیامبر به سراغ  گفت، ا در نقد چنین دیدگاهی باید 

که همۀ ما بر آن مفطور شده ایم ما را متوجه نکند، و عقل  ما نیامده و بر اساس معرفت فطری 

در سایۀ این تنبّه، ما را به سوی بندگی آن معروف فطری جهت ندهد، چگونه زندگی و تفکر 

گرو پاسخ به انبیاء الهی است؟ بنابراین  ما شروع می شود؟ آیا مسیر صحیح زندگی ما جز در 

که استفاده  که می آید و ما را در معرض تعقّل قرار داده و آنگاه است  ابتدا رسول الهی است 

ه معنا و واقعیّت می یابند. ارشاد 
ّ
ۀ عقلیه پیش می آید و تنها در این مسیر، آن ادل

ّ
از عقل و ادل

عقل و احکام ارشادی، مؤخّر از آمدن پیامبر است. 

که ما در زندگی این دنیا، به خود رها نشده ایم و نمی توانیم تمام  بر همگان روشن است 

جهات حیات خود را اداره کنیم. بنابراین در این زندگی هیچگاه رها و مستقل نبوده و  همواره 

کارهای ما مشروط به  کنار سفرۀ دیگری نشسته ایم. همین واقعیت موجب می شود بسیاری از 

کارهایی هستند  اجازۀ دیگران باشد. نحوۀ شروع، میزان استفاده، طریق بهره مندی و... همه 

که در زندگی ما دخیل هستند، صورت پذیرد.  که باید با اجازۀ دیگرانی 

بر  لذا نمی توانیم  یم،  ندار از خود  کامل  و  که شناخت دقیق  ما روشن است  بر  همچنین 

که چنین  کسی را یافت  آیا می توان  کنیم.  اساس چنین شناختی یک زندگی مستقل را بنا 

که مدعی باشد، هیچ جهلی نسبت به خود  کدام انسان عاقلی است  ادعایی داشته باشد؟ 

که ادعای استقلال  که چنین است، برخورد عاقلانه این است  و محیط اطرافش ندارد؟ حال 

گیریم و زندگی مان را بر اساس نوری  ی از خاطر بیرون برده، در پناه خداوند تعالی مأوا 
ّ
کل را به 

که برایمان قرار داده است، پیش ببریم. 

بزرگ ترین ظلم
)1) ﴾ �ن الِم�ی

َ مِ�نَ �لطنّ
َ
 ل

ً
� دن كَ �إِ

�نَّ مِ �إِ
ْ
ِ�ل

ْ
اءَكَ مِ�نَ �ل ْ�دِ ما حݓ َ هْو�ءَهُمْ مِ�نْ �ݓ

ئَ
ْ��قَ � �ݓَ

�نِ ��قَّ �ئِ
َ
﴿وَ ل

1. سورۀ بقره، آیۀ 145.
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ی نکنیـم، سـتمگر خواهیم  گـر از خداونـد تعالـی پیـرو کـه ا در ایـن آیـه بـه مـا گوشـزد می شـود 

بـود؛ چـرا کـه خداونـد تعالـی در حـق مـا لطف فرموده و ما را از گمگشـتگی به روشـنایی هدایت 

کـردن بـه ایـن  کـرد. پشـت  ی  ی بـه شـکرانۀ ایـن هدایـت بایـد از او پیـرو فرمـوده اسـت، بدیـن رو

هدایـت و بـه سـوی غیـر او رفتـن، ظلـم بـه صاحـب این نعمت خواهـد بود. ایـن حقیقت، امری 

عقلی و روشـن اسـت.

کسی به  که پشت نمودن به لطف هر  نظری به عرف زندگی خودمان، بر ما آشکار می سازد 

کسی با دیگری  گر  جای شکرگزاری از او، مصداق روشنی از ظلم خواهد بود. به عنوان مثال، ا

کند، اما هنگام عمل، تعهداتش را  یافت  کارهایی، مزدی در که در ازای انجام  قرارداد نماید 

گرفته است. حال آن که  زیرپا نهد، چنین فردی مرتکب ظلم شده و در جایگاه ظالمان قرار 

این ولایت ها اعتباری بوده، اما در ولایت خداوند متعال بر بندگان، اعتبار از میان برمی خیزد 

کردن از چنین ولایتی، ستم در حقّ خداوند  کم است. طبعاً شانه خالی  و حقیقت ولایت حا

و اساس هر ظلمی خواهد بود. 

بنیاد معرفت

هَ  �نَّ �للّٰ ُهُمْ وَ �إِ و�ݓ
ُ
ل ُ� �قُ

َ
�قَ ل �ݓِ

حنْ �قُ هِ �نَ و� �ݓِ مِ�نُ وئْ �یُ
كَ �نَ ِ

حَ�قُّ مِ�نْ َ��ݓّ
ْ
هُ �ل

�نَّ
ئَ
مَ �

ْ
ِ�ل

ْ
و� �ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی �ن

َّ
مَ �ل

َ
ْ�ل ﴿وَ لِ�یَ

مٍ﴾(1( �ی �ق لی  صِر�ٍ� مُسْ�قَ و� �إِ
مَ�نُ

آ
�نَ � �ی �ن

َّ
هادِ �ل

َ
ل

گرفته، در اصل »لأن یعلم« بوده  که مورد استناد مرحوم میرزا قرار  عبارت »لیعلم« در این آیه 

این که  »تا  این عبارت چنین معنا می شود:  ناصبه موجب نصب فعل شده است.  »أن«  که 

گزیر از رجوع به آیۀ قبل می نماید. در آیات قبل، سخن از  بدانند...« و ظاهر این معنا، ما را نا

که حقایقی را برای هدایت بشر روشن سازد و در  که خداوند متعال، اراده می فرماید  این است 

مقابل، شیاطین می خواهند با آمیختن باطل به حق، مانع از هدایت شوند؛ اما خداوند تعالی 

دسیسه های آنها را نقش بر آب می سازد، اما با وجود این، کافران و ظالمان از القائات شیطانی 

ی می کنند.  پیرو

که  می دانند  شده اند،  برخوردار  علم  از  که  آنهایی  اما  می فرماید:  نظر  مورد  آیۀ  در  سپس 

1. سورۀ حجّ، آیۀ 54.
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گفت با اعطای علم از جانب خداوند  این آیات از جانب حق تعالی است. بنابراین می توان 

�نَ  
ئَ
� مُو� 

َ
که در تفسیر آیۀ شریفۀ﴿وَ �عْل متعال، حق بودن این آیات مسجّل می گردد. در روایاتی 

که  که خداوند متعال، مانع از آن می شود  ه﴾(1( وارد شده، آمده است  �ݓِ
ْ
ل مَرْءِ وَ �قَ

ْ
�نَ  �ل ْ �ی َ حُولُ  �ݓ َ هَ �ی �للّٰ

کند. در برخی روایات،  مؤمن میان حق و باطل خلط نموده و حق را باطل و باطل را حق یقین 

گرفته است: کافر را نیز در بر  این نحوه از شناخت تعمیم داده شده و 

هِ ﴾  �ݓِ
ْ
ل مَرْءِ وَ �قَ

ْ
�نَ  �ل ْ �ی َ حُولُ  �ݓ َ هَ �ی �نَّ �للّٰ

ئَ
مُو� �

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟ فِي قَوْلِ الِله تَبَارَكَ وَ تَعَالَ ﴿وَ �عْل

َ
عَنْ أ

 حَق (2(؛
َ

بَاطِل
ْ
نَّ ال

َ
مَ أ

َ
نْ يَعْل

َ
 بَيْنَهُ وَ بَیْنَ أ

َ
 يَحُول

َ
فَقَال

که خداوند بین شخص  که فرمود بدانید  امام صادق؟ع؟ در مورد این فرمایش خداوند 
و قلبش مانع می شود، فرمودند: میان او و میان این که باطل را حق بداند حائل می شود.

عن أبي عبد الله؟ع؟، قال: »ل یستيقن القلب أن الق باطل أبدا، و ل یستيقن أن الباطل 

حق أبدا«(3(؛

قلب هیچگاه به باطل بودن حق و حق بودن باطل یقین پیدا نمی کند.

به عبارتی دیگر، از مجموع آیات و روایات مربوط به این موضوع، چنین برداشت می شود 

که خداوند تعالی برای حق نوری قرار داده است که انسان به وسیلۀ آن، واقف بر حق می گردد. 

که  کسی نور علم را ندهد، دیگر حق و باطل برای او بی معنا خواهد بود؛ چرا گر خداوند به  لذا ا

که با نور علم، حقانیّتش مبرهن شده باشد.  حق در جایی معنا دارد 

از معرفت الله تعالی  نیز وجود دارد؛ در بحث  نظیر همین بحث در توحید و معرفت الله 

گر خداوند تعالی خودش را به ما معرفی نکند، ما از او غافل هستیم، نه به  که ا گفته می شود 

کفر  و ایمان وقتی معنی  معنای منکر، بلکه به معنای کسی که هیچ راهی به حق تعالی ندارد. 

یا ادبار  که خداوند تعالی خودش را معرفی فرموده و این معرفت را در معرض اقبال  می یابد 

مخاطبان قرار داده باشد.

که این آیات، از سوی خداوند تعالی  خلاصه این که: آیه در صدد بیان این مطلب است 

1. سورۀ انفال، آیۀ 24.
2. برقی، احمدبن محمد، المحاسن، ج 1، ص237.

3. بحرانی، سیدهاشم، البرهان في تفسیر القرآن، ج 2، ص 666.
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است و این معرفت فقط به خود حق تعالی برای ما ایجاد می شود. مرحوم میرزا دایرۀ »مِن الله« 

از عقلی  از آیات قرآن فراتر  برده و قائلند در سایر معارف و دانش های انسان ها اعم  را  بودن 

و حسّی نیز امر به همین نحو است. به عنوان مثال، اقرار به این که بینایی، چشایی و یا هر 

نعمت دیگری که به ما رسیده از سوی خداوند متعال است، به وسیلۀ علمی از سوی خداوند 
متعال صورت می گیرد.(1(

گفتن در بارۀ خداوند تعالی، فرع بر معرفی و علم به  که سخن   مرحوم میرزا عقیده دارد 

اوست. تا علم به خداوند(2( صورت نگیرد، نمی توانیم تغییرات و نقصان و اضافات در وجود 

1. بنابراین فلاسفه و  دیگر  اندیشمندان بشری که منظومۀ فکری خود را، نه بر اساس نور الهی، بلکه بر اساس عقل 
خود بنیاد خودشان بنا می نهند، هیچگاه نمی توانند به نتایجی این چنین اقرار داشته باشند. اساساً  اقرار به 
که بخواهد  مالکیت خداوند و بایستگی بندگی او، در چنین اندیشه هایی به دست نمی آید. هر اندیشمندی 
یخ  گرفتار خواهد آمد؛ چنان که تار کند، به تهافتی در منظومۀ فکری اش  این اعتقادات را به آن مبانی ضمیمه 

اندیشه بارها این گونه تهافت ها را نشان داده است.
آن.  آثار  راه  از  شیء  شناخت  معرفت،  و  است  شیء  خود  شناخت  علم،  که  گفته اند  اندیشمندان،  برخی   .2
کار برد علم در مورد خداوند  همچنین قائل به عدم شناخت خود خداوند بدون ابزار و آثارش هستند. اینان 
را ناصحیح می دانند و فقط از لفظ معرفت برای شناخت خداوند تعالی بهره می گیرند. در نقد این اندیشه 
که قائل است خود خدا  گفت: آنچه به عنوان مقدمۀ این استنتاج لحاظ شده، همان تفکر  بشری است  باید 
قابل شناخت نیست و عقل ما از آثارش به او پی می برد؛ حال آن که این نگاه نه مؤیّد به عقل است و نه مورد 

تأیید آیات و روایات: 

 
ْ

تُ فَهَل
ْ
، قُل

َ
 ل

َ
: فَقَال

َ
عْرِفَةَ؟ قَال َ ا الْ ونَ بَِ

ُ
دَاةٌ يَنَال

َ
اسِ أ  فِي النَّ

َ
 جُعِل

ْ
حَكَ الُله هَل

َ
صْل

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟: أ

َ
تُ لِ

ْ
قُل

ا ما 
َّ ل  �إِ

ً
سا �نْ هُ �نَ �نُ �للّٰ ِ

ّ
كَل ُ ا وُْ�َ�ها﴾، ﴿وَ لا �ی

َّ ل  �إِ
ً
سا �نْ هُ �نَ �نُ �للّٰ ِ

ّ
كَل ُ بَيَانُ ﴿لا �ی

ْ
 الِله ال

َ
 عَل

َ
: ل

َ
عْرِفَةَ؟ قَال َ فُوا الْ ِ

ّ
كُل

اها﴾؛  �ق
آ
�

که با آن به  کردم خدا تو را خیر دهد آیا در انسان ها ابزاری تعبیه شده است  به امام صادق؟ع؟عرض 
معرفت دست یابند؟ فرمودند: خیر. پرسیدم: پس آیا به معرفت تکلیف شده اند؟ فرمودند خیر، بیان 
کسی را مکلف نمی سازد مگر  کسی او را مکلف می سازد و  بر خداوند است.خداوند به اندازه توان هر 

به آنچه به او داده شده. 
کلینی، محمدبن یعقوب، الکافي، ج 1، ص163.   

عِبَادِ فِيَها صُنْعٌ.
ْ
يْسَ لِل

َ
 مِنْ صُنْعِ الِله ل

َ
عْرِفَةُ مِنْ  صُنْعِ  مَنْ  هِيَ  قَال َ بِي عَبْدِ الِله؟ع؟ الْ

َ
تُ لِ

ْ
قُل

کار خداوند است و بندگان هیچ نقشی در آن  کیست؟ فرمود  کار  از امام صادق؟ع؟ پرسیدم معرفت 
ندارند. 

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافي، ج 1، ص163.  
کار رفته است: مضاف بر این که در روایات، لفظ علم به حق تعالی نیز به   

ينِ  ا وَ إِنَّ لِلدِّ يْهَ
َ
ا وَ يُشْهَدُ عَل مَةٌ يُعْرَفُ بَِ

َ
ْ ءٍ عَل ِ شَي

ّ
ل

ُ
َّ لِک قْمَانُ لِبْنِهِ يَا بُنَي

ُ
 ل

َ
: قَال

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟ قَال

َ
عَنْ أ
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خودمان را به او نسبت دهیم. 

در ادامۀ آیه می فرماید:

مٍ﴾ �ی �قِ لی  صِر�ٍ� مُسْ�قَ و� �إِ
مَ�نُ

آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
هادِ �ل

َ
�نَّ �لَله ل ُهُمْ وَ �إِ و�ݓ

ُ
ل ُ� �قُ

َ
�قَ ل �ݓِ

حنْ �قُ ﴿�نَ
که  هدیۀ خاصّ الهی است، مختص مؤمنین  که این هدایت  همۀ سخن در اینجاست 

که  را  کسی  این اساس، دیگر نمی توان  بر  اند.  نور و هدایت بی بهره  این  از  بوده و غیر مؤمنان 

دائرة المعارفی از معلومات فلسفی، عرفانی و یا علوم تجربی باشد، منوّر به این نور و بهره مند از 

این هدایت دانست. آنگاه که به حقانیّت این آیات علم پیدا شد، مؤمنان به آن ایمان می آوردند 

و پس از این ایمان، دل هایشان نرم می شود. بنابراین ایمان به حقیقتی که به نور الهی روشن شده 

که چنین  است، موجب نرم شدن دل و خشوع نسبت به آن حقیقت می شود. روشن است 

علمی، همان معلومات متعارف بشری نیست که در زندگی خود به آن دست می یابند.

مرحوم میرزا در تأیید این دیدگاه به دو آیۀ دیگر تمسک جسته اند:

یکی آیۀ: 

 ِ رن �ی َ�رن
ْ
لی  صِر�ِ� �ل هْدیی �إِ َ حَ�قَّ وَ �ی

ْ
كَ هُوَ �ل ِ

كَ مِ�نْ َ��ݓّ �یْ
َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � �ن

َّ
مَ �ل

ْ
ِ�ل

ْ
و� �ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی �ن

َّ
رَى �ل َ ﴿وَ �ی

دِ﴾(1(  حَم�ی
ْ
�ل

و دیگر آیۀ: 

عَالِمِ  
ْ
كُتُبِهِ وَ رُسُلِهِ وَ لِل يَمانُ بِالِله وَ  ِ

ْ
مَاتٍ ال

َ
ثُ عَل

َ
يَمانِ ثَل ِ

ْ
 بِهِ وَ لِل

َ
عَمَل

ْ
يَمانَ وَ ال ِ

ْ
مَ وَ ال

ْ
عِل

ْ
مَاتٍ ال

َ
ثَ عَل

َ
ثَل

رَه . 
ْ

ا يَک ا يُحِبُّ وَ بَِ مُ بِالِله وَ بَِ
ْ
عِل

ْ
مَاتٍ  ال

َ
ثُ  عَل

َ
ثَل

که به  امام صادق؟ع؟ فرمودند: لقمان به پسرش فرمود ای پسر عزیزم برای هر چیزی علامتی است 
وسیلۀ آن شناخته شده و بر آن شهادت می دهند و برای دین سه نشانه است؛ علم، ایمان و عمل به 
کتاب هایش و پیامبرانش و برای عالم نیز سه  آن و برای ایمان نیز سه نشانه است؛ ایمان به خداوند و 

که او دوست دارد و آنچه ناخوشایند می دارد. نشانه است؛ علم به خداوند و علم به آنچه 
ابن بابویه، محمدبن علی، الخصال، ج 1، ص121.  

مُهُ بِالِله وَ مَنْ يُحِبُّ وَ مَنْ يُبْغِض؛ 
ْ
ؤْمِنِ عِل ُ مَاتِ  الْ

َ
ثٌ  مِنْ  عَل

َ
: ثَل

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟ قَال

َ
عَنْ أ

امام صادق؟ع؟ فرمودند سه چیز از علامات مؤمن است؛ علم او به خداوند و علمش به خشنودی 
خداوند و علمش به ناخشنودی خداوند.

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافي، ج 2، ص126.  
کتاب »جایگاه عالم ذر و ارواح در فطرت توحیدی انسان« رجوع شود. برای مطالعۀ بیشتر در این زمینه به   

1. سورۀ سبأ، آیۀ 6.
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مَ﴾(1(
ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
 �نِیی صُدُوِ� �ل

ا�قٌ �ن ِ
�یّ َ ا�قٌ �ݓ �ی

آ
لْ هُوَ � َ ﴿�ݓ

که از جانب حق تعالی  که این علمی  ایشان از این دو آیه نیز، همان استفاده را می برند 

به  نسبت  الهی  آشکار  و  روشن  آیۀ  قرآن  بلکه  ندارد؛  عمومیت  و  بوده  خاص  علمی  آمده، 

که قرآن  که از ناحیۀ خدای تعالی به علم دست یافته اند. پس این گونه نیست  کسانی است 

که خداوند به آنها  کسانی دارد  برای همگان آیات روشن باشد، بلکه این امر، اختصاص به 

علم داده است.

خودآزمایی:

کنید. 1ــ رابطۀ حمکت الهی با وضع الفاظ را بیان 

2ــ موعظه به عنوان روش انبیا در مواجهه با مخاطبان بر اساس چه سازوکاری بنیاد می گیرد؟ 

که انبیا؟عهم؟ تنها مرجع برای حیات طیّبه محسوب می شوند؟  3ــ چگونه است 

میرزای  مرحوم  دیدگاه  از  را  جلاله  جلّ  او  معرفت  بر  خداوند  از  گفتن  سخن  بودن  فرع  4ــ 

اصفهانی تبیین فرمایید.

1. سورۀ عنکبوت، آیۀ 49.





گݡفتار چهارم:

وصف قرآن به نور، رحمت و بصائر 





بخش اوّل

اشاره: 

گرفته و درک این نورانیّت منوط  گفتار نور بودن قرآن مورد توجه قرار  در این 
به حضور در محضر آن و همراهی با آن قلمداد می شود و چنین بیان می شود 
کفر و ایمان  گمراهی است و  که هست ضلالت و  که خارج از این نور، هرچه 

نیز پس از نحوۀ رفتار نسبت به این نور معنا می یابد.

متن 

حکمت و علوم الهیّۀ نازله، به نور و رحمت و بصائر و بینات و هدایت توصیف شده، هدایت 

گردیده. که ضلالت و ظلمات  او را شفا فرموده، در مقابل حکمت و علوم بشـریّه 

حکمت وعلوم الهیّه به مبیّن و بینات، ممتنع الریب تعریف شده؛ )در مقابل حکمت و 
که به ظن(1( و تخرّص(2( و ضلال مبین موصوف آمده.(3( علوم بشریّه 

1. اشاره است به آیات شریفه مانند: 

﴾ رُصُو�نَ حنْ َ �ی ا 
َّ ل �إِ هُمْ  �نْ  �إِ وَ  �نَّ 

�لطنَّ ا 
َّ ل �إِ ُ�و�نَ  �ݓِ

�قَّ َ �ی �نْ  �إِ �لِله  لِ  �ی َ��ݓِ وكَ عَ�نْ 
ُّ
ل صنِ �یُ ْ��نِ 

ائَ
ْ
�ل �نِیی  مَ�نْ  رَ  َ كْ�ش

ئَ
� طِعْ  �قُ �نْ  �إِ ﴿وَ 

)سورۀ انعام، آیۀ116(؛ 
گمان  گمراه می کنند. )آنان( جز از  کنی، تو را از راه خدا  که در زمین هستند اطاعت  کسانی  گر از بیشترِ  و ا

که آنان حدس می زنند )و دروغ می بافند( پیروى نمی نمایند، و جز این نیست 

و�نَ ﴾)سورۀ یونس، 
ُ
َ�ل �نْ َ ما �ی مٌ �ݓِ �نَّ �لَله عَلِ�ی  �إِ

ً
ا �ئ �یْ

َ ِ �ش
حَ�قّ

ْ
ىی مِ�نَ �ل �نِ

�نْ ُ �نَّ لا �ی
 �لطنَّ

�نَّ ا �إِ
ً �نّ ا طنَ

َّ ل رُهُمْ �إِ َ كْ�ش
ئَ
عُ � �ݓِ

�قَّ َ و﴿وَ ما �ی
آیۀ36(؛

گمان، چیزى را از حق بی نیاز نمی سازد.  گمان پیروى نمی کنند. به راستی که  و بیشتر آن مشرکان، جز از 
در واقع خدا به آنچه انجام می دهند، داناست. 

ي كَذَب. و رجل خَرّاصٌ: كذّابٌ. 
َ
2. خرَصَ يَخْرُصُ ــ بالضم ــ خَرْصاً وتخَرّصَ أ

ابن منظور، محمدبن مکرم، لسان العرب، ج 7، ص21.  
3. اشاره است به آیات شریفه مانند: 
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فقال جلّ جلاله: 

﴾(1(؛ ً
ا �ن �ی  مُ�ݓ

ً
و�� مْ �نُ

ُ
ک �یْ

َ
ل ا �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
مْ وَ �

ُ
ک ِ

ّ رْها�نٌ مِ�نْ َ��ݓ ُ مْ �ݓ
ُ

اءَك دْ حݓ اسُ �قَ
َ هَا �ل�نّ ُّ �ی

ئَ
ا � ﴿�ی

به  نوری آشکار  آمد؛ و  برای شما  پروردگارتان  از طرف  به یقین دلیل روشنی  ای مردم!  
سوی شما فرو فرستادیم.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

امِ 
َ
ل لَ �لسَّ هُ ُ��ݓُ وَ��نَ عَ ِ�صنْ �ݓَ

هِ �لُله مَ�نِ ��قَّ هْدِى �ݓِ َ �نٌ * �ی �ی �ݓِ
ا�ݓٌ مُّ َ وٌ� وَ كِ�ق هِ �نُ م مِ�نَ �للّٰ

ُ
اءَك َ دْ حݓ ﴿�قَ

مٍ﴾(2(؛ �ی �قِ سْ�قَ �ٍ� مُّ لیَ  صرَِ هِمْ �إِ هْدِ�ی َ هِ وَ �ی �نِ
دنْ اإِ وِ� �ݓِ

لیَ �ل�نُّ مَا�قِ �إِ
ُ
ل

�نَ �لطنُّ هُم مِّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ وَ �ی
از  که  را  کسی  کتابی روشنگر آمده است. خدا  نور و  از جانب خدا   به یقین، برای شما 
کند به وسیلۀ آن ]کتاب[، به راه های سلامت راهنمایی می کند و  خشنودی او پیروی 
به رخصت خویش آنان را از تاریکی ها به سوی نور بیرون می برد و به سوی راهی راست 

راهنمایی شان می کند.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

ا﴾(3(؛ �ن
ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
یی � ِ �ن

َّ
وِ� �ل

َ�ُ�ولِِ� وَ�ل�نُّ الِله وَ و� �ݓِ
مِ�نُ

آ
ا َ ﴿�ن

که فرو فرستادیم ایمان بیاورید. پس، به خدا و فرستاده اش و نوری 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

لی  صِر�ِ�  هِمْ �إِ ِ
ّ ِ َ��ݓ �ن دنْ اإِ وِ� �ݓِ

ی �ل�نُّ
َ
ل ما�قِ �إِ

ُ
ل

اسَ مِ�نَ �لطنُّ
َ َ �ل�نّ رِحݓ حنْ كَ لِ�قُ �یْ

َ
ل اهُ �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
ا�ݓٌ � ر كِ�ق

آ
﴿�ل

�نْ  مَهقَ وَ �إِ
ْ

حِک
ْ
ا�ݓَ وَ �ل کِ�ق

ْ
مُهُمُ �ل ِ

ّ
َ�ل ُ هِمْ وَ �ی �ی كِّ رنَ ُ هِ وَ �ی ا�قِ �ی

آ
هِمْ � �یْ

َ
و� عَل

ُ
ل �قْ َ هُمْ �ی �نَ َ�ُ�ولاً مِ�نْ �ی ِ

�یّ مِّ
ائُ

ْ
 �نِیی �ل

َ َ��ش َ یی �ݓ ِ �ن
َّ
﴿هُوَ �ل

�نٍ ﴾)سورۀ جمعه، آیۀ2(؛ �ی لالٍ مُ�ݓِ یی صنَ �نِ
َ
لُ ل �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ كا�نُ
که آیاتش را بر آنان  که در میان درس ناخواندگان فرستاده اى از خودشان برانگیخت  کسی است  او 
کتاب ]خدا[ و حکمت به  کشان می گرداند[ و  می خواند ]و پیروى می کند[ و رشدشان می دهد ]و پا

گمراهی آشکارى بودند.   پیش از ]آن [ در 
ً

که قطعا آنان می آموزد در حالی 

مُهُمُ  ِ
ّ
َ�ل ُ هِمْ وَ �ی �ی كِّ رنَ ُ هِ وَ �ی ا�قِ �ی

آ
هِمْ � �یْ

َ
و� عَل

ُ
ل �قْ َ سِهِمْ �ی �نُ �نْ

ئَ
هِمْ َ�ُ�ولاً مِ�نْ � �ی َ �نِ َ��ش َ  �ݓ

دنْ �نَ �إِ �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
ی �ل

َ
دْ مَ�نَّ �لُله عَل �قَ

َ
و ﴿ل

)سور ۀ آل عمران، آیۀ164(؛  �نٍ  ﴾ �ی لالٍ مُ�ݓِ یی صنَ �نِ
َ
لُ ل �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ �نْ كا�نُ مَهقَ وَ �إِ
ْ

حِک
ْ
ا�ݓَ وَ �ل کِ�ق

ْ
�ل

که در میان آنان، فرستاده اى از  به یقین، خدا بر مؤمنان منّت نهاد ]و نعمت بزرگی بخشید[ هنگامی 
گرداند[،  کشان  کند[ و رشدشان دهد ]و پا که آیاتش را بر آنان بخواند، ]و پیروى  خودشان بر انگیخت 

گمراهی آشکارى بودند.  پیش از ]آن [ در 
ً

که قطعا کتاب ]خدا[ و حکمت به آنان بیاموزد در حالی  و 
1. سورۀ نساء، آیۀ 174.

2. سورۀ مائده، آیات 16-15.
3. سورۀ تغابن، آیۀ 8.
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دِ﴾(1(؛  ِ �لحَمِ�ی رن �ی َ�رن
ْ
�ل

که آن را به سوی تو فرو فرستادیم، به خاطر این که مردم  کتابی است  الف، لام، را. ]این[ 
را به رخصت پروردگارشان، از تاریکی ها به سوی نور بیرون آوری؛ به سوی راه )خدای( 

شکست ناپذیر و ستوده.

و قال جلّ جلاله: 

﴾(2(؛ و�نَ �نُ و�قِ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقٌ لِ�قَ اسِ وَهُدًى وَ رُ لِل�نّ صا�ئِ � �ݓَ ﴿هدن
برای  است  رحمتی  و  رهنمود  و  است؛  مردم  برای  بینش آور  دلیل های  )=قرآن(  این 

که یقین می آورند. گروهی 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(3(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقٌ لِ�قَ مْ وَهُدًى وَ
ُ

ک ِ
ّ رُ مِ�نْ َ��ݓ صا�ئِ � �ݓَ ﴿هدن

برای  است  رحمتی  و  رهنمود  و  پروردگارتان،  طرف  از  بینش آور  دلیل های  )قرآن(  این 
که ایمان می آورند. گروهی 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

َ�حْمَهقٌ  وَ  هُدًى  وَ  دُوِ�  �لصُّ �نیِ  مَا  ِ
ّ
ل اءٌ  َ �ن �شِ وَ  مْ 

ُ
ک ِ

ّ �ݓ َ�ّ �ن  مِّ هقٌ  وْعِطنَ مَّ م 
ُ

ک اءَ�قْ َ حݓ دْ  �قَ اسُ 
َ �ل�نّ ا 

َ
هّ �ی

ئَ
ا َ ﴿�ی

﴾(4(؛ �نَ �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
لِل

در  آنچه  برای  درمانی  و  پندی  شما،  برای  پروردگارتان،  طرف  از  به یقین،  مردم!   ای 
سینه هاست؛ و رهنمود و رحمتی برای مؤمنان، آمده است.

و قال جلّ جلاله: 

 َ�ُ�ولاً﴾(5(؛
ً
ر� َـ َسش َ �لله �ݓ َ��ش َ �ݓ

ئَ
و� �

ُ
ال �نْ �ق

ئَ
لاّ � اءَهُمُ �لهُدى  �إِ دن حݓ و� �إِ

مِ�نُ وئْ ُ �نْ �ی
ئَ
اسَ � عَ �ل�نّ ﴿وَما مَ�نَ

و )چیزی( مردم را از ایمان آوردن بازنداشت هنگامی که هدایت برایشان آمد، جز این که 
گفتند:» آیا خدا بشری را به عنوان فرستاده برانگیخته است«؟!

1. سورۀ ابراهیم، آیۀ 1.
2. سورۀ جاثیه، آیۀ 20.

3. سورۀ اعراف، آیۀ 203.
4. سورۀ یونس، آیۀ 57.
5. سورۀ إسراء، آیۀ 94.
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 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(1(؛ ِ ا�ن رْ�ق ا�قٍ مِ�نَ �لهُدىٰ  وَ�ل�نُ �ن ِ
�یّ َ اسِ وَ�ݓ �نُ هُدَىً لِل�نّ

آ
ر� هِ �ل�قُ �ی لَ �نِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � ِ �ن

َّ
ا�نَ �ل هْرُ َ�مَصن َ ﴿�ش

قرآن[  حالی که]آن  در  شد،  فرستاده  فرو  آن  در  قرآن  که  است(  )ماهی  رمضان  ماه 

کنندۀ ]حق از باطل[ است. راهنمای مردم و نشانه هایی از هدایت و جدا 

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾(2(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی �قَ ِ
ّ
مٍ هُدًى وَ َ�حْمَهقً ل

ْ
اهُ عَلیَ  عِل َ �ن

ْ
ل صَّ ا�ݓٍ �نَ َ کِ�ق اهُم �ݓِ َ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
﴿وَ ل

کتابی برای آنان آوردیم و آن را عالمانه شرح دادیم؛ در حالی که رهنمود و   و در واقع، 
که ایمان می آورند. گروهی  رحمتی است برای 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

مٌ ﴾(3(؛ دِ�ی
كٌ �قَ �نْ � �إِ

و�نَ هدن
ُ
ول �قُ سَ�یَ هِ �نَ دُو� �ݓِ هْ�ق َ مْ �ی

َ
دن ل ﴿وَ �إِ

و چون بدان )قرآن( رهنمود نشدند، پس به زودی می گویند: »این دروغ بزرگ دیرینه ای 
است.«

فقال عزّوجلّ:

َّهُمْ  وْ�نَ َ��ݓ َ سش حنَ َ �نَ �ی �ی ِ �ن
َّ
ودُ �ل

ُ
ل هُ حݓُ ِ�رُّ مِ�نْ َ سش �قْ َ �قَ ِیی

ا�ن  مَ�ش
ً
ها ا�ݓِ سش  مُ�قَ

ً
ا ا�ݓ ْ�سَ�نَ �لحَدِ�ی�شِ كِ�ق

ئَ
لَ � رنَّ ﴿�لُله �نَ

اءُ﴾(4(؛ َسش هِ مَ�نْ �ی هْدِیی �ݓِ َ رِ �لِله دن لِكَ هُدى  �لله �ی
ْ

ك لیٰ  دنِ ُهُمْ �إِ و�ݓ
ُ
ل ودُهُمْ وَ�قُ

ُ
ل �نُ حݓُ لِ�ی مَّ �قَ

ُ �ش

کتابی همگون )که آیاتش( مکرر است.  خدا نیکوترین سخن تازه را فرو فرستاده است؛ 

به  آن  آیات(  )شنیدن  از  دارند.  هراس  پروردگارشان  از  کسانی که  )بدن(  پوست های 

لرزه درمی آید، پس پوست هایشان و دل هایشان به یاد خدا نرم می شود. این رهنمود 

کس را بخواهد )و شایسته بداند(، با آن راهنمایی می کند. که هر  خداست 

 ﴿دن لِكَ هُدى  �لله﴾ صریح است به آن که أحسن الحدیث، هدایت الهیّه است.

 جلاله فی الواقعـة: 
َ

وقال جلّ

1. سورۀ بقره، آیۀ 185. 
2. سورۀ أعراف، آیۀ 52.
3. سورۀ أحقاف، آیۀ 11.

4. سورۀ زمر، آیۀ 23.
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﴾(1(؛ و�نَ مْ مُدْهِ�نُ �قُ �نْ
ئَ
� ِ � �لحَدِ�ی�ش هدن �ݓِ

�نَ
ئَ
�﴿

و آیا شما این سخن تازه)= قرآن( را سست می شمرید.

وجلّ فی الجاثیة:  و قال عزَّ

﴾(2(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ َ هِ �ی ا�قِ �ی
آ
ْ�دَ �لله وَ� َ ٍ �ݓ ِ حَدِ�ی�ش

ّ
یی

ئَ
ا �ݓِ

ِ �نَ
الحَ�قّ كَ �ݓِ

�یْ
َ
وها عَل

ُ
ل �قْ ا�قُ �لله �نَ �ی

آ
كَ �

ْ
ل ﴿�قِ

کدام سخن تازه ای بعد  که آن را به حق بر تو می خوانیم؛ پس به  آن ]ها[ آیات خداست، 
از )سخن( خدا و آیاتش، ایمان می آورند؟!

إلی أن قال عزّوجلّ: 

مٌ﴾(3(؛ لِ�ی
ئَ
� ٍ رن

ْ �ݓ �ن ّ�ِ ��ݓٌ مِّ
مْ لهُمْ عَدنَ هِّ ا�یَا�قِ َ��ݓ  �ݓِ

ْ
رُو� �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
� هُدًى وَ �ل

﴿هَدنَ
کردند، برایشان عذاب  کسانی که آیات پروردگارشان را انکار  این )قرآن( راهنماست؛ و 

ک عذاب آور است! دردنا

وجلّ فی القلم:  و قال عزَّ

﴾(4(؛ مُو�نَ
َ
ْ�ل َ ُ لا�ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ِ َ��نَ � �لحَدِ�ی�ش هدن  �ݓِ

�ݓُ ِ
دنّ

َ
ک ُ ِیی وَمَ�نْ �ی

ْ��ن
دنَ ﴿�نَ

کن! به زودی از جایی  کسی که این سخن )= قرآن( را تکذیب می کند، رها  پس من را با 
کرد. گرفتارشان خواهیم  که نمی دانند، به تدریج، 

 جلاله فی المرسلات: 
َ

وقال جلّ

﴾(5(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ ْ�دَهُ �ی َ ٍ �ݓ ِ حَدِ�ی�ش
ّ
یی

ئَ
ا �ݓِ

﴿�نَ
کدام سخن تازه ایمان می آورند؟! پس بعد از آن )قرآن( به 

وجلّ:   و قال عزَّ

ىی ءٍ وَهُدًى 
َ لَ كُلِّ سش صِ�ی �نْ هِ وَ�قَ دَ�یْ �نَ �یَ ْ �ی َ یی �ݓ ِ �ن

َّ
�قَ �ل صْدِ�ی رى  وَلکِ�نْ �قَ �قَ �نْ ُ  �ی

ً
ا �ش ﴿ما كا�نَ حَدِ�ی

﴾(6(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقً لِ�قَ وَ

1. سورۀ  واقعه، آیۀ 81.

2. سورۀ  جاثیه، آیۀ 6.
3. سورۀ  جاثیه، آیۀ 11.

4. سورۀ  قلم، آیۀ 44.
5. سورۀ  مرسلات، آیۀ 50.

6. سورۀ یوسف، آیۀ 111.
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)از  چیزی  مؤیّد  ولیکن  شود؛  داده  نسبت  دروغ  به  که  نبود  تازه ای  سخن  )این ها( 
که پیش از آن است؛ و شرح هر چیزی )که مایۀ سعادت( است؛  کتاب های الهی( است 

که ایمان می آورند.  گروهی  و رهنمود و رحمتی است برای 

شرح 

تقابل حکمت و علم الهی با حکمت و فلسفه و عرفان 

این  که  می کند  کید  تأ و  پرداخته  الهی  علم  و  حکمت  بیان  به  قسمت  این  در  میرزا  مرحوم 

که چنین علمی نور،  کسب است و بیان می دارند  حکمت و علم، تنها از طریق پیامبر قابل 

رحمت، بصائر، بیّنات، هدایت و شفاست. در مقابل این علم، حکمت و علوم بشری قرار 

یکی و دست یافتن به نور، گریزی  دارد که عین ضلالت و گمراهی است. برای خروج از این تار

گر غیر از این بود؛ یعنی بشر خود صاحب  که آورندۀ این نور است. ا جز رجوع به پیامبر نیست 

نور بود، قائل شدن به هدایت گری پیامبر و نور بودن دعوتشان بیهوده بوده و اساساً آمدنشان 

که بشر به خودی  گر سخن از اعجاز می رود، منظور همین نکته است  وجهی پیدا نمی کرد. ا

و  پیامبران  از  که  اندازه  آن  آن محروم است، مگر  از  و همواره  نداشته  بدان  راهی  خود، هیچ 

کند. کسب نور  جانشینان آن ها 

که به هر حال، قبل از آمدن پیامبر باید مردم  کند  ممکن است این سؤال در ذهن خطور 

یافتن  از  پس  آنگاه،  و  دهند  تشخیص  را  پیامبر  بودن  باطل  یا  حق  تا  باشند  داشته  علمی 

که آورده است دست یابند.  حقانیت او، با فرمانبرداری اش به نوری 

پاسخ این که: تمام سخن در این است که همان علم که مخاطبان انبیاء؟عهم؟ به وسیلۀ آن 

گر به خود  می خواهند به چنین تشخیصی برسند، همان نیز از جانب خود انبیاء بوده و بشر ا

یکی چیزی نخواهد داشت؛ یعنی بواسطۀ دعوت پیامبران، آن نور  رها شود، جز ظلمت و تار

از سوی خدای تعالی به بندگان می رسد. 

این که  به  ندارد؛ چه رسد  باطل هم  و حتّی  به سوی حق  راهی  اساساً  یکی  تار و  ظلمت 

بخواهد آنها را از هم تشخیص دهد. این امر را با تأمل در مناسبات میان آدمیان نیز می توان 

آن  مورد  در  نمی توانند  همگان  می شود،  ارائه  علمی  نظریه ای  وقتی  مثال،  عنوان  به  یافت؛ 

ناآشنایان به آن علم، اساساً هیچ  یا غلط بودن آن دهند.  کرده و فتوا به صحیح  اظهار نظر 
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در  به متخصص  ابتدا  که  لذا مجبورند  و  نداشته  آن دیدگاه  بودن  یا غلط  از صحیح  فهمی 

کرده و با آن آشنا شوند و پس از آن یعنی در مرحلۀ بعد، می توانند در آن زمینه  آن علم رجوع 

گفته و نظر دهند. سخن 

که شخصی خبر جدیدی آورده و در مقابل  در مورد پیامبر نیز با این واقعیّت روبرو هستیم 

که ابتدا سخن او را شنیده و پس از آن که به تعلیم خودش  این خبر، روش عقلایی آن است 

گر خواهان بهره مندی از خبر  متوجه منظورش شدیم، در مورد آن خبر تصمیم بگیریم. آنگاه ا

گردیم. کنیم تا از نور او بهره مند  او بودیم، باید در محضرش خشوع و خضوع 

باید  نورش  از  بهره مندی  برای  که  است  چراغی  قرآن  که  است  این  میرزا  مرحوم  سخن 

ــ بشنویم و با او  که ناظر به واقعیات خارجی است  ــ  در محضرش حاضر شویم و سخنش را 

کنیم تا روشنایی اش را ببینیم و در این روشنایی با او همسفر شویم.  همراهی 

که قبلًا چنین نوری در دسترس مردم  نبوده  پس این قرآن، نور و برهان است، بدان معنی 

کتاب مبین از جانب خداوند تعالی آمده است.  که این نور و  و به وسیلۀ این پیامبر است 

وسیلۀ  به  هدایت  می دهند،  قرار  استشهاد  مورد  میرزا  مرحوم  که  آیاتی  در  می بینیم  چنان که 

کسی شامل این هدایت و مستضیء از  ه ﴾. البته  هِ  �للّٰ هْدیی  �ݓِ َ کتاب بیان می شود: ﴿�ی همین 

کسی  ه ﴾، یعنی  و��نَ عَ  ِ�صنْ �ݓَ
که به دنبال خشنودی حق تعالی باشد: ﴿مَ�نِ  ��قَّ این نور خواهد شد 

کسی  که رضایت خداوند تعالی برایش مهم نباشد، از هدایت نیز بهره ای نخواهد داشت. اما 

ی از آن اهتمام ورزد،  کتساب رضایت الهی به پیرو که به وسیلۀ این نور، هدایت شده و برای ا

خداوند تعالی نیز  راه های سلامتی را به او نشان خواهد داد.

 «سلام« اسم خداوند است و استعمال این نام خاص از خداوند تعالی در این موضع، چه 

بسا به این اعتبار باشد که اگر کسی در همان مسیری حرکت کند که خداوند تعالی پیش رویش 

می نهد، در سلامتی است و در غیر این صورت، سلامت و امنیت از او سلب خواهد شد.

به  و هدایت یافتگان  این مؤمنان  وِ�﴾ 
�ل�نُّ لیَ  �إِ مَا�قِ 

ُ
ل

�لطنُّ �نَ  مِّ هُم  ُ رِ�ݓ حنْ ُ ﴿�ی ادامه می فرماید:  در 

یکی ها بیرون آمده و به نور وارد می شوند. ممکن است این سؤال مطرح شود  درگاه الهی از تار

گر مؤمن در نور قرار دارد، چگونه است که این آیه می فرماید مؤمنان از ظلمت به نور هدایت  که ا

که از ظلمات به دور بوده و بر طریق هدایت قرار  کسی است  می شوند؟ مگر نه این که مؤمن 
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که خداوند متعال می فرماید:  دارد؟ همین تعبیر در آیۀ شریفۀ آیه الکرسی نیز وارد شده است 

و�قُ  اعنُ هُمُ �لطَّ اوئُ وْلِ�ی
ئَ
رُو� � �نَ كَ�نَ �ی �ن

َّ
وِ� وَ �ل

ی �ل�نُّ
َ
ل ما�قِ �إِ

ُ
ل

هُمْ مِ�نَ �لطنُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ و� �ی مَ�نُ
آ
�نَ  � �ی �ن

َّ
ُ  �ل هُ  وَلِیی ﴿�للّٰ

 )1)﴾ الُِ�و�ن ها حن �ی اِ� هُمْ �ن
َ صْحا�ݓُ �ل�نّ

ئَ
كَ � ول�ئِ

ئُ
ما�قِ �

ُ
ل

ی �لطنُّ
َ
ل وِ� �إِ

و�نَهُمْ مِ�نَ �ل�نُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ �ی

که مؤمن با این که از ایمان برخوردار است، ظلمتی نیز در  کی از آن هستند  و این آیات حا

که با ولایت خود، این ظلمت را از آنها بزداید. اما آن  که خداوند اراده می فرماید  او راه داشته 

ظلمت چیست؟ و چگونه با نور ایمان جمع می شود؟ 

که ظلمت مؤمن،  در پاسخ می گوییم: روایات در تفسیر آیۀ شریفۀ سورۀ بقره بیان می دارند 

که مؤمنی مرتکب معصیتی می شود، چون خداوند  ظلمت معصیت است؛ یعنی در مواردی 

سرپرست مؤمنان است، او را از این ظلمت معصیت به سوی نور توبه خارج می کند. روایات، 

نور را در این آیه به توبۀ مؤمن تفسیر فرموده اند:

نُوبِ إِلَ نُورِ 
ُّ

مَاتِ الذ
ُ
وِ�﴾ يَعْنِي مِنْ ظُل

ی �ل�نُّ
َ
ل ما�قِ �إِ

ُ
ل

هُمْ مِ�نَ �لطنُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ و� �ی مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
ُّ �ل هُ وَلِیی ﴿�للّٰ

 إِمَامٍ عَادِلٍ مِنَ الِله(2(؛ 
َّ

كُل مْ  يَتِِ
َ

غْفِرَةِ لِوَل َ بَةِ وَ الْ وْ التَّ

»خداوند ولیّ مؤمنین است و آن ها را از تاریکی ها به سوی نور هدایت می کند« بدان 
گناهان به نور توبه و آمرزش خارج می سازد به خاطر پذیرش  که از تاریکی های  معناست 

که منصوب از سوی خداوند است. امام عادلی 

يَسْتَمْسِكْ 
ْ
فَل ا  َ لَ انْفِصَامَ   

َ
ل تِي 

َّ
ال وُثْقَ 

ْ
ال وَةِ  عُرْ

ْ
بِال يَسْتَمْسِكَ  نْ 

َ
أ حَبَّ 

َ
أ مَنْ  بِيِ ؟ص؟:  النَّ عَنِ 

مَنْ  يَنْجُو   
َ

ل وَ  هُ 
َّ

تَوَل وَ  هُ  حَبَّ
َ
أ مَنْ  لِكُ  يَهْ  

َ
ل هُ 

َ
فَإِنّ طَالِبٍ  بِي 

َ
أ بْنِ   ِ

ّ عَلِي ي  وَصِيِّ وَ  خِي 
َ
أ يَةِ 

َ
بِوَل

مُورَهُمْ  
ُ
أ  ٍ

ّ
مُتَوَل آمَنُوا  ذِينَ 

َّ
ال  ُّ لِي وَ الُله  اتِ   يَّ نِّ

ْ
بِال عَلِيٌم   قْوَالِ  

َ ْ
بِال يعٌ   سَِ الُله  وَ  عَادَاهُ   وَ  بْغَضَهُ 

َ
أ

نور  أي  ورِ  النُّ إِلَ  الذنوب   و  هل  الج أي ظلمات  ماتِ  
ُ
ل

ُ
الظّ مِنَ  توفيقه   و  رِجُهُمْ  بدایته   يُحنْ

الدى و المغفرة(3(؛

ندارد  سستی  هیچ  که  محکمی  ریسمان  به  دارد  دوست  که  هر  فرمودند:  پیامبر؟ص؟ 
تمسک جوید، پس به ولایت برادر و جانشین من علی ابن ابیطالب تمسک نماید؛ چرا 
کس او را مبغوض داشته و با او  ک نمی شود و هر  که دوستدار او و پذیرندۀ ولایتش هلا

1. سورۀ بقره، آیۀ 257.
ینب، محمدبن ابراهیم، الغیبة، النص، ص133. 2. ابن ابی ز

3. مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج 64، ص23-22.
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گاه است.  دشمنی نماید اهل نجات نخواهد بود و خداوند اقوال را می شنود و به نیّات آ
ی نموده و آن ها را با هدایت و توفیق خود 

ّ
خداوند ولیّ مؤمنین است و امورشان را تول

گناهان به سوی نور؛ یعنی نور هدایت و مغفرت خارج می سازد.  از تاریکی های جهل و 

خداوند تعالی ولیِّ همه است، اما عده ای از بندگان ولایت خدا را بر خودشان پذیرفته اند 

گرفتن در تحت سرپرستی حق تعالی، خداوند نیز آن ها  و به واسطۀ پذیرش ولایت الهی و قرار 

کسانی که ولایت الهی را نپذیرفته اند، از این ولایت  کمینگاه های شیطان می رهاند، اما  را از 

 ﴾ و�قُ اعنُ هُمُ �لطَّ اوئُ وْلِ�ی
ئَ
رُو� � �نَ كَ�نَ �ی �ن

َّ
گرفته اند: ﴿وَ �ل خارج شده و تحت سرپرستی شیطان قرار 

که موجبات هدایتشان  اولیه  نور توحیدی فطری  با این افکارشان، همان  افرادی  چنین 

از بهره مندی از هر هدایت و نور  که  را فراهم نموده بود، نیز انکار نموده و به جایی می رسند 

یج به مرحله ای  کامل وارد می شوند. چنین افرادی به تدر دیگری محروم می شوند و در ظلمت 

�نْ 
ئَ
� و�ى   �لسُّ  � �اوئُ

ئَ
� �نَ  �ی �ن

َّ
�ل هقَ  �ݓَ عا�قِ كا�نَ  مَّ 

ُ ﴿�ش می شمرند:  دروغ  نیز  را  خداوند  آیات  که  می رسند 

نهاده  مُهر  قلب هایشان  بر  تکذیب  این  از  پس  و   )1)﴾ �نَ وئُ ِ هْرن َسْ�قَ �ی ها  �ݓِ و�  كا�نُ وَ  هِ  �للّٰ ا�قِ  �ی
آ
ا �ݓِ و�  ُ �ݓ

دنَّ
َ

ك

می شود و هیچ نوری در دل هایشان وارد نمی شود.

که هیچ خبری از ظلمت یا هدایت ندارند، با  خلاصه آن که خداوند تعالی مخلوقات را 

انکار نموده و در  را  نور  نور قرار می دهد. در این میان، عده ای  فرستادن پیامبران در معرض 

الهی  پذیرش ولایت  با  و  آمده  آن  به سوی  نور  پذیرش  با  نیز  و عده ای  وارد می شوند  ظلمت 

با وارد شدن در مسیر هدایت و نور، ظلمت  ی  از آن می پردازند. بدین رو ی  با خشوع به پیرو

معاصی نیز از آنها زدوده شده و نهایتاً  به جایگاه سلام و سلامتی وارد می شوند.

کفر نیز شکل می گیرد؛ آن که نور را پذیرفته  که ایمان و   به موازات همین نور و هدایت است 

کافر می شود. مؤمن با تبعیت از فرستادگان الهی بر درجات قرب  مؤمن، و آن که منکرش شده 

کافر با انکارش نسبت به آنچه خداوند تعالی برایش روشن ساخته،  و ایمانش می افزاید، اما 

و  هدایت  و  نور  عنوان  به  چه  هر  آن که  خلاصه  می آورد.  فراهم  خود  بر  را  شیطان  کمیت  حا

سلامت است، از سوی حق تعالی بوده و گمراهی و ضلالت و تباهی در مخالفت با خداست، 

که انبیاء عظام؟عهم؟ برای  بشر به خودی خود هیچ نوری برای حرکت ندارد و خارج از طریقی 

1. سورۀ روم، آیۀ 10.
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یکی و ظلمات محض است. بشر ترسیم می کنند، تار

کفر و ایمان بیان می کند؛  توجه و تدبّر در روایات اهل بیت؟عهم؟ نیز همین معنا را در مورد 

که به هستۀ خرما ــ به  کفر را آن دانسته اند  چنان که در برخی روایات، پایین ترین درجه و مرتبۀ 

ـ هستۀ زردآلو گفته شود؛ یعنی با علم به این که آن هسته، هستۀ خرماست، هستۀ  عنوان مثال ـ

گفته شود.(1(  زردآلو 

کسی روشن  که وقتی چیزی برای  که این گونه روایات بر این معنا دلالت دارند  روشن است 

کرده و آن را انکار نکند. که به همان روشنایی اعتراف  شد، بایسته آن است 

خودآزمایی:

گر بشر از جانب خود نور و هدایتی داشت، وجهی برای آمدن پیامبران  که ا 1ــ توضیح دهید 

وجود نداشت.

کفر پس از هدایت الهی را تبیین فرمائید. 2ــ تحقق ایمان و 

حَصَاةِ 
ْ
ا حَصَاةٌ وَ لِل َ وَاةِ إِنَّ  لِلنَّ

َ
: مَنْ قَال

َ
: فَقَال

َ
؟ قَال

ً
عَبْدُ بِهِ مُشْرِكا

ْ
ونُ  ال

ُ
دْنَ  مَا يَک

َ
تُهُ عَنْ أ

ْ
ل

َ
: سَأ

َ
بِي جَعْفَرٍ؟ع؟ قَال

َ
1. عَنْ أ

َّ دَانَ بِه.  ُ
ا نَوَاةٌ ث َ إِنَّ

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 2، ص397.  
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بخش دوّم

اشاره: 

در این بخش هدایت عمومی و نیز هدایت خاص خداوند تعالی مورد نظر 
گرفته و از وجه سختی ایمان سخن به میان می آید. قرار 

امر به ایمان چه نوع امری است؟ 

آوردن  ایمان  به  آیه  این  در  که  ی  دستور در  ا﴾(1(  َ �ن
ْ
ل رنَ �ن

ئَ
� یی  ِ �ن

َّ
�ل وِ� 

وَ�ل�نُّ َ�ُ�ولِِ�  وَ هِ  اللّٰ �ݓِ و�  مِ�نُ
آ
ا َ ﴿�ن

که چنین امری، مولوی  کرد  وجود دارد، جای شکی نیست؛ اما می توان این سؤال را مطرح 

است یا ارشادی؟ 

توضیح آنکه، اوامر مولوی به امرهایی گفته می شود که انسان حتی با تعالیم پیامبران؟عهم؟هم 

که  که انسان به نور عقل  به حقیقت آن نمی رسد، در حالی که اوامر ارشادی امرهایی هستند 

خدای تعالی عطا فرموده و با تذکّر دادن پیامبران؟عهم؟ بدان اوامر می رسد. 

برای بشر  به آن  که عمل  برای بشر است  از سوی خدای تعالی  امر در حقیقت، تکلیفی 

از سوی  و تکلیفی  ارشادی  اوامر  انواع  از  نیز   ایمان  به  امر  و دشواری همراه است.  با سختی 

که همگان  کلفتی وجود دارد  خداوند متعال برای بندگان است. در ایمان آوردن سختی و 

به راحتی سراغش نمی روند. با خدا و رسول خدا بودن در دنیا مشکلات خاص خود را دارد؛ 

که شیطان آن را برای انسان  آراسته و لذاتش برای انسان جذاب است. دنیایی 

که در آیۀ شریفه مأمور به ایمان به آن شده ایم، ظهورش در همین قرآن  به نظر می رسد نوری 

1. سورۀ  تغابن، آیۀ 8.
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گرچه روایات در تأویل آیه، نور را امیرالمؤمنین؟ع؟ دانسته اند. البته این تأویل،  کریم باشد؛ ا

که  که قرآن باشد امیرالمؤمنین؟ع؟ هست و هر جا  هیچ تخالفی با ظاهر آیه ندارد؛ زیرا هر جا 

امیرالمؤمنین؟ع؟ باشند، قرآن نیز وجود دارد.

ا﴾  �ن
ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
� یی  ِ �ن

َّ
�ل وِ� 

وَ �ل�نُّ وَ َ�ُ�ولِِ�  هِ  اللّٰ �ݓِ و�  مِ�نُ
آ
ا َ ﴿�ن ــ   

َّ
عَزَّ وَ جَل قَوْلِ الِله  بَا جَعْفَرٍ؟ع؟ عَنْ 

َ
أ تُ 

ْ
ل

َ
سَأ

قِيَامَةِ وَ هُمْ وَ الِله نُورُ الِله 
ْ
دٍ؟عهم؟ إِلَ يَوْمِ ال مَّ ةُ مِنْ آلِ مَُ ئَِّ

َ ْ
ورُ وَ الِله ــ ال بَا خَالِدٍ النُّ

َ
 يَا أ

َ
فَقَال

فِي  مَامِ  ِ
ْ

ال نُورُ 
َ
ل بَا خَالِدٍ 

َ
أ يَا  الِله  وَ  رْضِ 

َ ْ
ال فِي  وَ  مَاوَاتِ  السَّ فِي  الِله  نُورُ  الِله  وَ  هُمْ  وَ   

َ
ل نْزَ

َ
أ ذِي 

َّ
ال

وَ  ؤْمِنِینَ  ُ الْ وبَ 
ُ
قُل ونَ  رُ يُنَوِّ الِله  وَ  هُمْ  وَ  ارِ  َ بِالنَّ ضِيئَةِ  ُ الْ مْسِ 

َ
الشّ مِنَ  نْوَرُ 

َ
أ ؤْمِنِینَ  ُ الْ وبِ 

ُ
قُل

نَا عَبْدٌ وَ   يُحِبُّ
َ

بَا خَالِدٍ ل
َ
مْ وَ الِله يَا أ بُُ و

ُ
نْ يَشَاءُ فَتُظْلِمُ قُل  نُورَهُمْ عَمَّ

َّ
يَحْجُبُ الُله عَزَّ وَ جَل

ا 
َ

نَا فَإِذ
َ
 ل

ً
ما

ْ
ونَ سِل

ُ
نَا وَ يَک

َ
مَ ل ِ

ّ
بَ عَبْدٍ حَتَّ يُسَل

ْ
رُ الُله قَل  يُطَهِّ

َ
بَهُ وَ ل

ْ
رَ الُله قَل نَا حَتَّ يُطَهِّ

َّ
يَتَوَل

كْبَرِ(1(؛
َ ْ
قِيَامَةِ ال

ْ
سَابِ وَ آمَنَهُ مِنْ فَزَعِ يَوْمِ ال ِ

ْ
مَهُ الُله مِنْ شَدِیدِ ال

َّ
نَا سَل

َ
 ل

ً
ما

ْ
كَانَ سِل

می فرماید:  که  جل  و  عز  خداى  قول  تفسیر  از  باقر؟ع؟  امام  از  گوید:  کابلی  ابی خالد 
اى  فرمود:  پرسیدم،  فرستادیم«  فرو  ما  که  نورى  و  رسولش  و  خدا  به  آورید  »ایمان 
روز قیامت.  تا  از خاندان محمد؟ص؟ است  ائمه  نور  ــ  به خدا  ــ  نور  از  ابوخالد! مقصود 
که فرو فرستاده و هم آنانند به خدا نور خدا در آسمان و  این ها هستند به خدا نور خدا 
زمین، به خدا اى اباخالد نور امام در دل مؤمنان از پرتو خورشید تابان در روز روشن تر 
که خواهد   نورشان را از هر 

ّ
کنند و خدا عزّ و جل است. به خدا آنها دل مؤمنان را نورانی 

گردد. به خدا اى ابا خالد! بنده اى ما را دوست ندارد  محجوب دارد تا دلشان تاریک 
ک نکند؛ مگر این که  کند و خدا قلب بنده اى را پا ک   و پیروى نکند تا خدا قلبش  را پا
تسلیم ما شود و با ما در سازش و صفا باشد و چون نسبت به ما در صلح و صفا باشد، 

کند. خدا او را در سختی حساب سالم دارد و از فزع بزرگ روز قیامت آسوده اش 

هُ   دُو�نَ حݓِ
َ یی �ی ِ �ن

َّ
َ �ل یی مِّ

ائُ
ْ
َّ �ل ىی �ݓِ

ُ�ولَ �ل�نَّ ُ�و�نَ  �لرَّ �ݓِ
�قَّ َ �ی �نَ  �ی ِ �ن

َّ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟  فِي قَوْلِ الِله تَعَالَ  ﴿�ل

َ
عَنْ أ

هُمُ 
َ
حِلُّ ل ُ رِ وَ �ی

َ
ک مُ�نْ

ْ
هاهُمْ عَ�نِ �ل �نْ َ ِ وَ �ی مَْ�رُو�ن

ْ
ال مُرُهُمْ �ݓِ

ئْ
ا َ لِ �ی �ی حݓِ

�نْ اإِ
ْ
وْ��هقِ وَ �ل

دَهُمْ �نِیی �ل�قَّ  عِ�نْ
ً
ا و�ݓ �قُ

ْ
مَک

هُمُ  كَ  ول�ئِ
ئُ
� مََ�هُ   لَ  ِ رن

�نْ
ئُ
� یی  ِ �ن

َّ
�ل وَ� 

�ل�نُّ ُ�و�  �ݓَ
��قَّ ﴿وَ  قَوْلِهِ   إِلَ   ﴾ َ ا�ئِ�ش �ݓ

حنَ
ْ
�ل هِمُ  �یْ

َ
عَل مُ  حَرِّ ُ �ی وَ  ا�قِ   �ݓ ِ

�یّ
�لطَّ

ة؟عهم؟(2(• ئَِّ
َ ْ
ؤْمِنِینَ وَ ال ُ مِيرُ الْ

َ
ٌّ أ وْضِعِ عَلِي َ ا الْ

َ
ورُ فِي هَذ  النُّ

َ
﴾  قَال لِحُو�نَ مُ�نْ

ْ
�ل

که پیروى می کنند از  که می فرماید: »آنان  امام صادق؟ع؟ در تفسیر سخن خداى تعالی 

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص194.  .1

2. کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج1، ص194.
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که  که اوصاف او را در تورات و انجیل نوشته می یابند  این پیامبر و نبیِّ درس ناخواندۀ ما 
آنها را امر به معروف و نهی از منکرمی نماید و طیبات را بر آنان حلال و پلیدى ها را بر آنان 
که با او فرود آمده است  کردند نورى را  که می فرماید: »و پیروى  حرام می کند« تا آنجا 

همان ها رستگارانند« فرمود: نور در اینجا علی امیر المؤمنین و ائمه علیهم السلام اند.

رحمت عام و خاص الهی

در دستۀ دیگری از آیات مورد استناد مرحوم میرزا، خداوند تعالی می فرماید: 

لیٰ  صِر�ِ�  هِمْ �إِ ِ
ّ ِ َ��ݓ �ن دنْ اإِ وِ� �ݓِ

ی �ل�نُّ
َ
ل ما�قِ �إِ

ُ
ل

اسَ مِ�نَ �لطنُّ
َ َ �ل�نّ رِحݓ حنْ كَ لِ�قُ �یْ

َ
ل اهُ �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
ا�ݓٌ � ر كِ�ق

ٓ
﴿�ل

دِ﴾(1(؛ �لحَمِ�ی ِ رن �ی َ�رن
ْ
�ل

﴾(2(؛ و�نَ �نُ و�قِ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقٌ لِ�قَ اسِ وَهُدًى وَ رُ لِل�نّ صا�ئِ � �ݓَ ﴿هدن
﴾(3(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقٌ لِ�قَ مْ وَهُدًى وَ

ُ
ک ِ

ّ رُ مِ�نْ َ��ݓ صا�ئِ � �ݓَ ﴿هدن
َ�حْمَهقٌ  وَ  هُدًى  وَ  دُوِ�  �لصُّ �نیِ  مَا  ِ

ّ
ل اءٌ  َ �ن �شِ وَ  مْ 

ُ
ک ِ

ّ �ݓ َ�ّ �ن  مِّ هقٌ  وْعِطنَ مَّ م 
ُ

ک اءَ�قْ َ حݓ دْ  �قَ اسُ 
َ �ل�نّ ا 

َ
هّ �ی

ئَ
ا َ ﴿�ی

.)4)﴾ �نَ �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
لِل

چنان که در این آیات ملاحظه می شود،  بصائر عمومیت داشته و برای همۀ مردم است، 

که ایمان می آورند. این قرآن برای همگان،  گروهی می شود  اما هدایت و رحمت مخصوص 

که به  کسانی مورد رحمت و هدایت قرار می گیرند  روشنایی نخستین را پدید می آورد، اما تنها 

ی از فرامینش را نصب العین خویش قرار می دهند.  سویش می آیند و پیرو

گفت حجیّت قرآن برای همگان با بصیرت آغاز می شود؛ یعنی   به عبارتی دیگر می توان 

کسانی که از این نور  برای همۀ مردم قبل از ایمان روشنایی داشته و بصیرت می آورد، اما تنها 

بهره می گیرند و حرمت آن را نگاه می دارند، مورد رحمت و هدایت قرار می گیرند. بدین طریق 

که  بر پایۀ بصیرتی شکل می گیرد  ــ  که شامل حال مؤمنان می شود  ــ  رحمت و هدایت الهی 

به  سویی  از  نمی آید.  هم  ایمان  نباشد،  بصیرت  تا  است.  آورده  پدید  همگان  برای  خداوند 

1. سورۀ ابراهیم، آیۀ 1.
2. سورۀ جاثیه، آیۀ 20.

3. سورۀ اعراف، آیۀ 203.
4. سورۀ یونس، آیۀ 57.
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محض ایمان آوردن، هدایت های بعدی نیز شکل می گیرد و با ایمان آوردن، خضوع و خشوع 

و بندگی در مقابل مولی نیز رخ می دهد.

وجه سختی ایمان

﴾(1( نکته ای   َ�ُ�ولاً
ً
ر� َـ َسش َ �لله �ݓ َ��ش َ �ݓ

ئَ
و� �

ُ
ال �نْ �ق

ئَ
لاّ � اءَهُمُ �لهُدى  �إِ دن حݓ و� �إِ

مِ�نُ وئْ ُ �نْ �ی
ئَ
اسَ � عَ �ل�نّ آیۀ ﴿وَما مَ�نَ

که تفاوتش از دیگر آیات را می رساند. مرحوم میرزا در اینجا ظاهراً به بحث از علت انکار  دارد 

انکار روشن  این  تا علت  به بحث پرداخته شود  این موضع جای دارد  کافران نظر دارند. در 

انکار  و  کفر  تا در قبال آن  شود. در بررسی این نکته می توان دو نوع هدایت را ملاحظه نمود 

کافران نیز روشن شود. 

ا 
َ �نّ ﴿�إِ شریفۀ  آیۀ  می آید.  همه  سوی  به  تعالی  خداوند  ناحیۀ  از  که  عام  هدایتی  اوّل،  نوع 

که بعد از آن،  ﴾(2( ناظر بر همین نوع از هدایت است  ً
و�� ا كَ�نُ مَّ  وَ �إِ

ً
اكِر� ا �ش مَّ لَ  �إِ �ی �ݓ

اهُ  �لسَّ �ن ْ هَدَ�ی

کافر به ترتیب، در اینجا به معنای مؤمن و منکر است.  کر و  کفر رخ می نماید. شا شکر و یا 

که شامل مؤمنان می شود؛ همان کسانی که پس از مواجهه با  نوع دوم هدایت خاصّ است 

ی آورده و خضوع در مقابل آن را پیشه می کنند.  هدایت عام به آن رو

آیۀ شریفه در بارۀ علت انکار کافران پس از مواجهه با آن هدایت عمومی سخن گفته و آن را 

کلفَت پذیرش سخن انسانی از جنس دیگر انسان ها در راستای بندگی و  ناشی از سختی و 

کلفَت و سختی، بندگانش را  خضوع در مقابل حق تعالی می داند. خداوند متعال با همین 

کنند.  می آزماید تا موضع خود را ابراز 

کلفَت و سختی امتحان از میان برمی خاست  گر رسول از جنس خودشان نبود،  چه بسا ا

خودمان  میان  اجتماعی  تعاملات  در  را  امر  همین  چنان که  می آوردند؛  ایمان  همگان  و 

به عنوان  پایه  از دانش آموزان همان  کلاس درس، یکی  گر در  ا به عنوان مثال،  نیز می بینیم. 

که دانش آموزی از پایه های بالاتر،  نماینده معرفی شود، پذیرشش سخت تر از این خواهد بود 

نمایندگی آنها را بر عهده بگیرد؛ چرا که دانش آموزی که هم پایۀ خودشان است، به نوعی با آنها 

سنخیت داشته و این موجب سختی پذیرش او می گردد. 

1. سورۀ إسراء، آیۀ 94.
2. سورۀ انسان، آیۀ3.
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ـ پیامبری از جنس خود همین مردمان آمده که تنها و تنها به خاطر خضوع  تشبیه ـ ـ بلا حال ـ

که این پذیرش و تسلیم از سوی  در مقابل خداوند متعال، باید او را پذیرفت. مشخص است 

مخاطبان به سختی صورت می گیرد. در این صورت است که مؤمنان این تکلیف را می پذیرند 

که این پیامبران  کلفَت شانه  خالی می کنند. بعلاوه آنگاه  و دیگران، از پذیرش این سختی و 

از مال و منال دنیوی نیز برخوردار نبودند، این امتحان سخت تر می شد و انکار شدیدتری از 

که از نظر غنای دنیوی هیچ  کنند  که چرا باید افرادی را اطاعت  سوی منکران در پی داشت 

برتری بر دیگران نداشته اند. امیرالمؤمنین؟ع؟ در نهج البلاغة در این باره می فرمایند: 

مَدَارِعُ  مَا  يْهِ
َ
عَل وَ  فِرْعَوْنَ   

َ
عَل ونُ؟ع؟  هَارُ خُوهُ 

َ
أ مَعَهُ  وَ  عِمْرَانَ؟ع؟  بْنُ  مُوسَ   

َ
دَخَل قَدْ 

َ
ل وَ 

 تَعْجَبُونَ 
َ

 ل
َ
: »أ

َ
هِ. فَقَال کِهِ وَ دَوَامَ عِزِّ

ْ
مَ بَقَاءَ مُل

َ
سْل

َ
هُ إِنْ أ

َ
، فَشَرَطَا ل ُّ عِصِي

ْ
يْدِيِهمَا ال

َ
وفِ وَ بِأ الصُّ

 
َّ

! فَهَل ِ
ّ

ل
ُّ

فَقْرِ وَ الذ
ْ
وْنَ مِنْ حَالِ ال ا تَرَ ا بَِ كِ، وَ هَُ

ْ
ل ُ عِزِّ وَ بَقَاءَ الْ

ْ
يْنِ؟ يَشْرِطَانِ لِي دَوَامَ ال

َ
مِنْ هَذ

بْسِهِ. 
ُ
وفِ وَ ل  لِلصُّ

ً
عِهِ، وَ احْتِقَارا هَبِ وَ جَْ

َّ
 لِلذ

ً
هَبٍ؟ «، إِعْظَاما

َ
سَاوِرَةٌ مِنْ ذ

َ
مَا أ يْهِ

َ
َ عَل قِي

ْ
ل

ُ
أ

عِقْيَانِ وَ 
ْ
هْبَانِ وَ مَعَادِنَ ال ِ

ّ
كُنُوزَ الذ مْ  ُ نْ يَفْتَحَ لَ

َ
مْ أ نْبِيَائِهِ حَيْثُ بَعَثَُ

َ
رَادَ الُله سُبْحَانَهُ لِ

َ
وْ أ

َ
 وَ ل

سَقَطَ 
َ
 ل

َ
وْ فَعَل

َ
. وَ ل

َ
فَعَل

َ
، ل رَضِینَ

َ ْ
مَاءِ وَ وُحُوشَ ال نْ يَحْشُرَ مَعَهُمْ طُيُورَ السَّ

َ
نَانِ، وَ أ جِ

ْ
مَغَارِسَ ال

 اسْتَحَقَّ 
َ

، وَ ل یْنَ
َ
بْتَل ُ جُورُ الْ

ُ
قَابِلِینَ أ

ْ
ا وَجَبَ لِل َ نْبَاءُ، وَ لَ

َ ْ
تِ ال

َّ
زَاءُ وَ اضْمَحَل َ ج

ْ
 ال

َ
ءُ وَ بَطَل

َ
بَل

ْ
ال

ا.  اءُ مَعَانِيَهَ سَْ
َ ْ
زِمَتِ ال

َ
 ل

َ
، وَ ل حْسِنِینَ ُ ؤْمِنُونَ ثَوَابَ الْ ُ الْ

مْ،  عْیُنُ مِنْ حَالتِِ
َ ْ
ى ال هِمْ وَ ضَعَفَةً فِيمَا تَرَ ةٍ فِي عَزَائِِ لِي قُوَّ و

ُ
هُ أ

َ
 رُسُل

َ
کِنَّ الَله سُبْحَانَهُ جَعَل

َ
 وَ ل

ى. 
ً

ذ
َ
اعَ أ سَْ

َ ْ
بْصَارَ وَ ال

َ ْ
 ال

ُ َ
ل عُيُونَ غِنً وَ خَصَاصَةٍ تَْ

ْ
وبَ وَ ال

ُ
قُل

ْ
 ال

ُ َ
ل مَعَ قَنَاعَةٍ تَْ

 
ُ

جَالِ وَ تُشَدّ عْنَاقُ الرِّ
َ
وَهُ أ ْ َ

 ن
ُ

دّ كٍ تَُ
ْ
 تُضَامُ، وَ مُل

َ
ةٍ ل  تُرَامُ وَ عِزَّ

َ
ةٍ ل  قُوَّ

َ
هْل

َ
نْبِيَاءُ أ

َ ْ
كَانَتِ ال وْ 

َ
 وَ ل

بَارِ، 
ْ

مْ ]مِنَ [ فِي الِسْتِک ُ بْعَدَ لَ
َ
قِ فِي الِعْتِبَارِ وَ أ

ْ
ل نَ  الْ

َ
هْوَنَ عَل

َ
لِكَ أ

َ
انَ ذ

َ
ک

َ
حَالِ، ل يْهِ عُقَدُ الرِّ

َ
إِل

سَنَاتُ  َ الْ وَ  مُشْتَرَكَةً  اتُ  يَّ النِّ انَتِ 
َ

فَک مْ؛  بِِ ةٍ 
َ
مَائِل رَغْبَةٍ  وْ 

َ
أ مْ  ُ لَ قَاهِرَةٍ  رَهْبَةٍ  عَنْ  مَنُوا 

َ
ل وَ 

شُوعُ  نُ تُبِهِ وَ الْ
ُ

صْدِيقُ بِک بَاعُ لِرُسُلِهِ وَ التَّ تِّ ونَ الِ
ُ

نْ يَک
َ
رَادَ أ

َ
کِنَّ الَله سُبْحَانَهُ أ

َ
مُقْتَسَمَةً؛ وَ ل

ا[ مِنْ  بَُ ا ]يَشُو بَُ  تَشُو
َ

ةً، ل هُ خَاصَّ
َ
 ل

ً
مُورا

ُ
مُ لِطَاعَتِهِ أ

َ
مْرِهِ وَ الِسْتِسْل

َ
انَةُ لِ

َ
لِوَجْهِهِ وَ الِسْتِک

 .
َ

ل جْزَ
َ
زَاءُ أ َ ج

ْ
ثُوبَةُ وَ ال َ كَانَتِ الْ عْظَمَ 

َ
وَى وَ الِخْتِبَارُ أ

ْ
بَل

ْ
كَانَتِ ال مَا 

َّ
كُل غَيْرِهَا شَائِبَةٌ. وَ 

 
َ

حْجَارٍ ل
َ
، بِأ ِ

َ
عَالم

ْ
ا ال

َ
ينَ مِنْ هَذ خِرِ

ْ
دُنْ آدَمَ إِلَ ال

َ
لِینَ مِنْ ل وَّ

َ ْ
نَّ الَله سُبْحَانَهُ اخْتَبَرَ ال

َ
وْنَ أ  تَرَ

َ
 ل

َ
أ

.
ً
اسِ قِيَاما هُ ]الُله [ لِلنَّ

َ
ذِي جَعَل

َّ
رَامَ ال َ هَا بَيْتَهُ الْ

َ
 تَسْمَعُ؛ فَجَعَل

َ
 تُبْصِرُ وَ ل

َ
 تَنْفَعُ وَ ل

َ
تَضُرُّ وَ ل
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 ،
ً
وْدِيَةِ قُطْرا

َ ْ
ضْيَقِ بُطُونِ ال

َ
 وَ أ

ً
نْيَا مَدَرا

ُ
ِ نَتَائِقِ الدّ

ّ
قَل

َ
 وَ أ

ً
رْضِ حَجَرا

َ ْ
وْعَرِ بِقَاعِ ال

َ
َ  وَضَعَهُ بِأ

ُ
 ث

 حَافِرٌ 
َ

 وَ ل
ٌ

ا خُفّ  يَزْكُو بَِ
َ

ى مُنْقَطِعَةٍ، ل ةٍ وَ قُرً
َ
بَیْنَ جِبَالٍ خَشِنَةٍ وَ رِمَالٍ دَمِثَةٍ وَ عُيُونٍ وَشِل

فٌ. 
ْ
 ظِل

َ
وَ ل

قَ 
ْ
ل لُِ غَايَةً  وَ  سْفَارِهِمْ 

َ
أ نْتَجَعِ  لُِ مَثَابَةً  فَصَارَ  وَهُ،  ْ َ

عْطَافَهُمْ ن
َ
أ يَثْنُوا  نْ 

َ
أ دَهُ 

َ
وَل وَ  آدَمَ  مَرَ 

َ
أ  َّ ُ

 ث

جَزَائِرِ  وَ  عَمِيقَةٍ  فِجَاجٍ  مَهَاوِي  وَ  سَحِيقَةٍ  قِفَارٍ  مَفَاوِزِ  مِنْ  فْئِدَةِ، 
َ ْ
ال ارُ  ثَِ يْهِ 

َ
إِل وِي  تَْ مْ  رِحَالِِ

 
ً
شُعْثا قْدَامِهِمْ 

َ
أ  

َ
عَل ونَ 

ُ
يَرْمُل وَ  هُ 

َ
حَوْل  ِ

لِلهَّ ونَ 
ُ
ل ِ

ّ
ل يُهَ  

ً
ل

ُ
ل

ُ
ذ مْ  كِبَُ مَنَا وا  زُّ يَهُ حَتَّ  مُنْقَطِعَةٍ،  بِحَارٍ 

ءً 
َ

قِهِمُ، ابْتِل
ْ
اسِنَ خَل عُورِ مََ

ُ
بِإِعْفَاءِ الشّ هُوا  وَرَاءَ ظُهُورِهِمْ وَ شَوَّ  

َ
رَابِيل وا السَّ

ُ
هُ؛ قَدْ نَبَذ

َ
ل  

ً
غُبْرا

ةً 
َ
تِهِ وَ وُصْل  لِرَحَْ

ً
هُ الُله سَبَبا

َ
، جَعَل

ً
 بَلِيغا

ً
حِيصا  وَ تَْ

ً
 مُبِينا

ً
 وَ اخْتِبَارا

ً
 شَدِیدا

ً
 وَ امْتِحَانا

ً
عَظِيما

تِهِ.  إِلَ جَنَّ

وَ  سَهْلٍ  وَ  ارٍ  نَْ
َ
أ وَ  اتٍ  جَنَّ بَیْنَ  عِظَامَ، 

ْ
ال مَشَاعِرَهُ  وَ  رَامَ  َ الْ بَيْتَهُ  يَضَعَ  نْ 

َ
أ سُبْحَانَهُ  رَادَ 

َ
أ وْ 

َ
ل وَ   

وْضَةٍ خَضْرَاءَ وَ  رَاءَ وَ رَ ةٍ سَْ ى، بَیْنَ بُرَّ قُرَ
ْ
 ال

َ
صِل بُنَ مُتَّ

ْ
 ال

َ
تَفّ

ْ
مَارِ مُل َ الثِّ شْجَارِ دَانِي

َ ْ
قَرَارٍ جَمَّ ال

انَ قَدْ صَغُرَ قَدْرُ 
َ

ک
َ
قٍ عَامِرَةٍ؛ ل يَاضٍ نَاضِرَةٍ وَ طُرُ وعٍ [ رِ رُ دِقَةٍ وَ عِرَاصٍ مُغْدِقَةٍ وَ ]زُ يَافٍ مُْ رْ

َ
أ

ءِ. 
َ

بَل
ْ
 حَسَبِ ضَعْفِ ال

َ
زَاءِ عَل َ ج

ْ
ال

دَةٍ  زُمُرُّ ]مِنْ [  بَیْنَ  ا،  بَِ رْفُوعُ  َ الْ حْجَارُ 
َ ْ
ال وَ  ا  يْهَ

َ
عَل  

ُ
حْمُول َ الْ سَاسُ  ِ

ْ
ال سَاسُ [ 

َ ْ
]ال كَانَ  وْ 

َ
ل وَ   

وَضَعَ 
َ
ل وَ  دُورِ  الصُّ فِي  كِّ 

َ
الشّ لِكَ مُصَارَعَةَ 

َ
فَ ذ

َ
فّ نَ وَ ضِيَاءٍ، لَ نُورٍ  وَ  رَاءَ  حَْ يَاقُوتَةٍ  وَ  خَضْرَاءَ 

عِبَادَهُ  تَبِرُ  يَحنْ الَله  کِنَّ 
َ
ل وَ  اسِ؛  النَّ مِنَ  يْبِ  الرَّ جَ 

َ
مُعْتَل نَفَ 

َ
ل وَ  وبِ 

ُ
قُل

ْ
ال عَنِ  إِبْلِيسَ  اهَدَةَ  َ مُج

رِ  بُّ
َ

ک لِلتَّ  
ً
إِخْرَاجا ارِهِ، 

َ
ک َ الْ وبِ  بِضُرُ يَبْتَلِيِهمْ  وَ  جَاهِدِ  َ الْ نْوَاعِ 

َ
بِأ دُهُمْ  يَتَعَبَّ وَ  دَائِدِ 

َ
الشّ نْوَاعِ 

َ
بِأ

 
ً
سْبَابا

َ
 إِلَ فَضْلِهِ وَ أ

ً
 فُتُحا

ً
بْوَابا

َ
لِكَ أ

َ
 ذ

َ
لِ فِي نُفُوسِهِمْ، وَ لِيَجْعَل

ُّ
ل

َ
ذ  لِلتَّ

ً
انا

َ
مْ وَ إِسْک بِِ و

ُ
مِنْ قُل

 لِعَفْوِه .«(1(
ً

ل
ُ
ل

ُ
ذ

موسی بن  عمران  و برادرش  هارون نزد فرعون آمدند، در حالی که لباس هایی پشمین در 
گر تسلیم شود پادشاهی  که ا بر و چوب دستی هایی در دست داشتند و به او قول دادند 
پادشاهی  که دوام  گفت: »از این دو تعجب نمی کنید،  بماند. فرعون  پایدار  و عزتش 
و عزت مرا قول می دهند و حال آن که خودشان در فقر و خواری به سر می برند؟ چرا 
و  طلا  که  بود  این چنین  و   » نیست؟  آویزان  ایشان  بر  زریّن  گردنبندهاى  و  دستبندها 

جمع آوری آن را بزرگ داشت، و پشم و پوشیدن آن را خوارى پنداشت.

1. شریفالرضی،محمدبنحسین، نهج البلاغة (صبحی صالح)، ص294-291.
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که پیامبران خود را مبعوث نمود، اراده می فرمود تا براى  گر خداى سبحان آن هنگام  و ا
گنج هاى زر و معادن طلاى ناب را آشکار نماید، و باغستان ها، و درختستان ها، و  آنان 
کرده بود نه  گر چنین  درندگان زمین، و پرندگان آسمان را بر آن بیفزاید، چنین می کرد، اما ا
پاداش مانده بود، و نه امتحان، و نه اخبار و نه پذیرندگان دعوت سزاوار پاداش بودند، 
از پاداش نیکوکاران برخوردار می شدند و نه اسم ها معانی خود را نمایان  و نه مؤمنان 
و  گرداند،  نیرومند  اراده شان  در  را  فرستادگان خود  لیکن خداى سبحان  می ساختند، 
که دل و چشم ها را پُر از  در آنچه دیده ها از ظاهر آنان می بیند خوار نمایاند با قناعتی 
گر پیامبران نیرویی داشتند  گوش ها را آزرده سازد. و ا که دیده ها و  کند، و فقری  بی نیازی 
که  کسری ناپذیر بود، و پادشاهی داشتند  که  که توان مقابله با آن نبود و عزّتی داشتند 
سویشان  به  سفر  بار  آرزومندان  و  می کردند  دراز  آنان  سوى  به  را  خود  گردن  مردمان 
گردنکشی  بر  دلیلی  و  بوده  راحت  بسیار  قدرتشان  پذیرش  و  امر  اطاعت  می بستند، 
و  چیزی  کسب  به  امید  یا  و  بود  جان  ترس  از  یا  ایمانشان  صورت  این  در  و  نداشتند 
ایمانشان نیمی از ترس و نیمی به رغبت بود، اما خداى سبحان پیروی و فرمانبرداری از 
گردن بر درگاهش نهادن  کتبش و فروتنی به درگاهش و طاعت و  پیامبرانش و ایمان به 
را از روی اخلاص اراده نموده بود و البته هرچه سختی و آزمایش بزرگ تر باشد، پاداش 

و جزا نیز بزرگ تر خواهد بود.

آیـا نمی بینیـد خـداى سـبحان، از آدم؟ع؟ تـا پسـینیان از ایـن عالـم را بـا حرمـت نهـادن بـه 
کـه نـه می بیننـد و نـه توان شـنیدن دارند، آزمـود. پس خدا  سـنگ هایی بـی زیـان و سـود، 
آن سـنگ ها را خانـۀ بـا حرمـت خـود و بـراى فراهـم آمـدن و عبـادت مردمانـش قـرار داد. 
کمتـر،  کـه رویـش آن از همـه  پـس آن خانـه را در سـنگلاخی ترین نقـاط زمیـن و ریگـزارى 
کوه هایـی سـخت و ریگ هایـی نـرم و سـخت گذر، و  درّه اى از دیگـر درّه هـا تنگ تـر، میـان 
کـه شـتر در آنجـا سـیر نشـود و اسـب  کـم و ده هـاى جـدا از هـم،  کـه آب آن  چشـمه هایی 
گوسـفند علفـی نیابنـد. پـس آدم و فرزنـدان او را فرمـود تـا روى بـدان خانـه آورده  گاو و  و 
که سـود سـفرهاى خـود را در  گردیـد  و تعظیمـش نماینـد. پـس خانـه بـراى آنـان جایگاهـی 
گذاشـته و دل هـا در راه دیـدار  کـه بارهـاى خویـش در آن پاییـن  آن بردارنـد و مقصـدى 
گیـاه، و درّه هـاى عمیـق و  کـه از دشـت هایی بـی آب و  گونـه ای  آن مشـتاق هسـتند؛ بـه 
گسـترۀ دریـا ـــ بـرای حـج ـــ از روى خـوارى شانه هاشـان را  جزیره هـاى از یکدیگـر جـدا، در 
کلمـۀ تهلیـل  بـر زبـان جـاری و دوان دوان راه می رونـد در  گـرد خانـه،  گردا حرکـت داده و 

ک آلـود و مـو پریشـان هسـتند. حالی کـه خا

لباس ها از تن درآورده و با چیدن موها، ظاهر خود را زشت ساخته اند. این چنین است 
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آزمایشی بزرگ و امتحانی دشوار و آزمودنی آشکار براى جدا ساختن نافرمان از فرمانبردار. 
خدا زیارت خانه را موجب رحمت خود و وسیلۀ رسیدن به بهشت قرار داد.

میان  را  خود  عظمت  با  عبادتگاه  و  حرمت  با  خانۀ  می خواست  سبحان  خداى  گر  ا و 
کم، و میوه های در دسترس و  باغستان ها و نهرها، و در زمین نرم و هموار، و باغ های مترا
عمارت های درهم و دهستان های مرتبط با هم و به هم پیوسته و میان گندم زارهاى نیکو 
گرد او و بقعه هاى پر باران و باغستان هاى  و باغ هاى سرسبز تازه رو و زمین هاى پرگیاهی بر 
کم و آزمایش هم ناچیز بود  که در این صورت، پاداش  خرم، و راه                 هاى آبادان قرار می داد 
که به       روشنی تمام  گر سنگ بناهای آن خانه از زمردهای سبز و یاقوت سرخ رنگ بود  و ا
می درخشیدند در این صورت تردیدی برای رفتن بدانجا نبود و تلاش شیطان بر نرفتن 
گونی می سنجد و  با  گونا هم هیچ تأثیری نداشت. اما خداوند بندگانش را با سختی های 
این مجاهدت ها به بندگی وادارشان می سازد و با ناخشنودی ها آزمایششان می کند تا 
کند و آن را  خودخواهی از دل هایشان برود و خواری و فروتنی را در دل هایشان جایگزین 

باب رحمت واسعه خود قرار دهد به سوی بخشش و آمرزش خود.(1(
 )2)﴾ ِ ا�ن رْ�ق ا�قٍ مِ�نَ �لهُدى  وَ�ل�نُ �ن ِ

�یّ َ اسِ وَ�ݓ �نُ هُدَىً لِل�نّ
آ
ر� هِ �ل�قُ �ی لَ �نِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � ِ �ن

َّ
ا�نَ �ل هْرُ َ�مَصن َ در مورد آیۀ:﴿�ش

که  کلمۀ »ناس« در آیۀ شریفه، نباید این تصور را پیش آورد  که وجود  باید این نکته را تذکّر داد 
«بیّناتِ« مطرح شده در آیه معنای عمومی دارد.

صورت  هدایت  پذیرندگان  برای  تنها  قرآن،  بودن  فرقان  و  بیّنه  هدایتِ  این که  توضیح 
می گیرد؛ به عبارتی دیگر، وقتی هدایت عمومی ارائه شد، هدایت روشن و فرقان به صورت 
کامل تنها به کسانی عطا می شود که قدر این نور و هدایت را بدانند و تسلیم آن  شوند، اما برای 

منکران این هدایت، مطمئناً هدایت روشن و فرقان پدید نخواهد آمد.

توجه  نکته  این  به  باید  مٌ﴾(3(  دِ�ی
�قَ كٌ  �نْ �إِ  � هدن و�نَ 

ُ
ول �قُ سَ�یَ �نَ هِ  �ݓِ دُو�  هْ�ق َ �ی مْ 

َ
ل دن  �إِ ﴿وَ  آیۀ  مورد  در 

که منظور از »لم یهتدوا«، عدم پذیرش هدایت از سوی مخاطبانِ هدایت است، نه  داشت 
گر کسی متوجه چیزی نشده باشد، نمی تواند در مورد  فقدان هدایت از سوی هدایتگر؛ چرا که ا
که با هدایت مواجه نشده باشد، هیچگاه نمی تواند  کسی  آن سخنی بگوید. از سوی دیگر، 

سخنی در ردّ یا پذیرش آن بر زبان راند. 

1. با بهره مندی از ترجمۀ مرحوم شهیدی.
2. سورۀ بقره، آیۀ 185. 

3. سورۀ احقاف، آیۀ 11.
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از  گاهی  آ از  پس  است.  آن  از  داشتن  خبر  چیزی،  دربارۀ  موضع  اعلان  لازمۀ  بنابراین 

کهن می خوانند. برخی نیز ایمان  کرده و آن را داستانی  هدایت و مواجهه با آن، برخی انکارش 

می آوردند و بواسطۀ این پذیرش و ایمان، بر هدایت و ایمانشان افزوده می شود.

خودآزمایی:

1ــ هدایت عام و هدایت خاص الهی چگونه شکل می گیرد؟ 

افراد بشر  با سایر  آنها  ایمان به پیامبران الهی، هم سنخی ظاهری  از وجوه سختی  2ــ یکی 

است. این مورد را توضیح دهید.





گݡفتار پنجم:

تازگݡی قرآن





اشاره: 

گرفته و در این زمینه  گفتار، تازه و حدیث بودن قرآن مورد نظر قرار  در این 
مطالبی همچون تفاوت تازگی نزد بشر با تازگی نزد خداوند متعال و نیز نحوۀ 

انکار تازگی قرآن توسط منکرین بیان می شود.

متن 

و  فرموده، در مقابل حکمت  ــ تصـریح  »جدید« است  که  ــ  را حدیث  الهیّه  و علوم  حکمت 

که »قدیمه« بوده. علوم بشریّه 

شرح 

که حکمت،  که همین قرآنی  کریم اشاره می کند  مرحوم میرزا در اینجا به این نکته دربارۀ قرآن 

نامیده  نیز  حدیث  بشری،  قدیمۀ  علوم  با  مقابله اش  جهت  از  شفاست،  و  بیّنات  هدایت، 

می شود. آنگاه بر این سخن، به آیاتی از قرآن استناد می کند.
حَد�ی�ش ﴾(1(

ْ
ْ�سَ�نَ  �ل

ئَ
لَ � رنَّ هُ �نَ ﴿�للّٰ

ی ــ با  صیغۀ افعل تفضیل برتری برخی امور بر امور دیگر از سنخ خود را می رساند. بدین رو

کلام الهی آمده ــ شاید این توهّم ایجاد شود  که در وصف  توجه به عبارت »احسن الحدیث« 

کلام خدا نیز رتبه بندی می پذیرد و برخی از درجات آن برتر از برخی دیگر است. البته این  که 

گرفته و بلاغت برخی آیات را از دیگر  رتبه بندی ممکن است در برخی مباحث بلاغی صورت 

یجی نمودن افعال و صفات  که اساساً رتبه بندی و تدر آیات برتر بدانند، اما واقع این است 

1. سورۀ زمر، آیۀ 23.
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یجی در افعال الهی قابل پذیرش نیست.  حق تعالی غیر ممکن است و سخن از چنین تدر

کاربرد چنین صیغه ای در  بنابراین »احسن« در آیۀ شریفه، به همان معنای »حسن« است و 

کلام الهی است.  مورد خداوند متعال، ناظر بر مخاطبان 

است.  شده  اشاره  قرآن«  با  مواجهۀ  در  مؤمنان  دل  نرمی  و  پوست  شدن  »جمع  به  آیه  در 

و  اعضا  دورترین  قلب،  شدن  نرم  با  که  می رساند  را  انسان  اعضاء  بر  قلب  تأثیر  عبارت  این 

بیرونی ترین عضو بدن انسان نیز نرم می شود. 

که در این آیه از آن  کتاب، با چنین ویژگی هایی  که این  کید می شود  همچنین در آیه تأ

یاد شد، هدایت الهی است و خداوند تعالی هرکه را بخواهد، با آن هدایت می کند. مرحوم 

کتاب، احسن الحدیث است، یعنی هدایت الهی است.  که  میرزای اصفهانی بیان می دارد 

گرفته است. ی این مطلب را از همین آیۀ مورد بحث نتیجه  و

معمولًا پدیده های نو و تازه نزد انسان ها از اهمیّت بیشتری برخوردارند. به عنوان مثال، 

که  میوۀ نوبر به جهت تازگی اش اهمیّت و قیمت بیشتری دارد، یا مثلًا محصول خاصی نیز 

برای نخستین بار به بازار مصرف ارائه می شود، مورد توجه و استقبال بیشتری واقع می شود. 

﴾(1( با توجه به این ویژگیِ انسان ها، به تازه و جدید  و�نَ مْ مُدْهِ�نُ �قُ �نْ
ئَ
� ِ � �لحَدِ�ی�ش هدن �ݓِ

�نَ
ئَ
آیۀ شریفۀ ﴿�

که از سوی  بودن قرآن اشاره می فرماید، آنگاه عدم اقبال مخاطبان به چنین سخن تازه ای را 

خداوند متعال فرو آمده، مورد سرزنش قرار می دهد. 

که  که انسان این تازگی را دوست دارد، آنگاه بیان می دارد  خداوند حکیم اشاره می کند 

کریم نیز تازه ای  که قرآن  کلام الهی تازه است؛ اما این سخن نباید منجر به این اندیشه شود 

که در زندگی انسان جریان دارد.  همچون دیگر تازه هاست 

خداوند تعالی می فرماید: 

﴾(2(؛  و�نَ مِ�نُ وئْ َ هِ �ی ا�قِ �ی
آ
ْ�دَ �لله وَ� َ ٍ �ݓ ِ حَدِ�ی�ش

ّ
یی

ئَ
ا �ݓِ

ِ �نَ
الحَ�قّ كَ �ݓِ

�یْ
َ
وها عَل

ُ
ل �قْ ا�قُ �لله �نَ �ی

آ
كَ �

ْ
ل ﴿�قِ

مٌ﴾(3(  لِ�ی
ئَ
� ٍ رن

ْ �ݓ �ن ّ�ِ ��ݓٌ مِّ
مْ لهُمْ عَدنَ هِّ ا�یَا�قِ َ��ݓ  �ݓِ

ْ
رُو� �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
� هُدًى وَ �ل

و ﴿هَدنَ

1. سورۀ واقعه، آیۀ 81.

2. سورۀ جاثیه، آیۀ 6.
3. سورۀ جاثیه، آیۀ 11.
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خداوند  تازگی  کنار  در  تازه ای  هر  وجود  دیدگاهی،  چنین  ابطال  با  خداوند  بدین سان 

کلام الهی با  که هم عرض نبودن تازگی  کتابش را نفی می فرماید. باید توجه داشت  متعال و 

گرفته اند؛ چنان که برای  تازگی کلام بشری را تنها کسانی می فهمند که در مسیر حقّ تعالی قرار 

ی آورده است، هیچگاه درک تازگی  گرفته و به انکار رو که در مقابل هدایت الهی موضع  کسی 

که  کتاب الهی وجود نخواهد داشت. در مقابل، مؤمنی  حاصل نشده و هیچ فهمی از تازگی 

کلام الهی را نیز  می فهمد و نسبت  در مقابل هدایت تواضع می کند و تسلیم می گردد، تازگی 

به چنین تازه ای اهمیّت لازم را نشان می دهد. 

از  غیر  فضایی  در  حکیم،  خدای  کاربرد  در  »تازه«  کلمۀ  گفت:  می توان  اساس  این  بر 

ی می دهد و بدین جهت، این دو، به هیچ وجه قابل مقایسه با هم نخواهند  «تازه های بشری« رو

گرفته و تازگی خود را از دست می دهند، اما  کهنگی  بود. تازه های بشری پس از مدتی رنگ 

ایّام در تازگی اش مؤثّر افتد. لذا امام  گذر  کهنگی نشسته و  گرد  که بر آن  قرآن چیزی نیست 

صادق؟ع؟ می فرماید: 

قَمَرُ.(1(•
ْ
مْسُ وَ ال

َ
رِي الشّ ْ ج

َ
كَمَا ت ارُ وَ  َ  وَ النَّ

ُ
يْل

َّ
رِي  الل كَمَا يَحجْ رِي   يَحجْ

ٌ
يل وِ

ْ
قُرْآنِ تَأ

ْ
لِل

و  قرآن  همین سان  است؛  جدید  شده،  کهنه  و  گذشته  که  دیروز  به  نسبت  جدید،  روز 

معارفش نیز همیشه مانند روز نو، تازه است و روح مؤمنان از همراهی با آن خسته نمی شود.

خداوند می فرماید: 

 )2)﴾ مُو�نَ
َ
ْ�ل َ ُ لا�ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ِ َ��نَ � �لحَدِ�ی�ش هدن  �ݓِ

�ݓُ ِ
دنّ

َ
ک ُ ِیی وَمَ�نْ �ی

ْ��ن
دنَ ﴿�نَ

خداونـد در ایـن آیـه می خواهـد به تنهایـی بـا متجـاوزان روبـرو شـود، لـذا بالاتریـن تهدیـد 

گرفته اسـت. در این آیه با  کـه موجـب بدتریـن عذاب هـا خواهـد شـد، در اینجا صـورت  الهـی 

گریبا ن گیر  تکیـه بـر اهمیّـت تسـلیم در مقابـل سـخن تـازۀ الهـی، این تهدیـد و عذاب شـدید را 

کـه سـخن تـازۀ خداونـد را دروغ شـمارد. انـکار چنیـن تـازه ای بسـیار زشـت و  کسـی می دانـد 

ی صحّـه می نهـد و خـود منکـر هـم در  ناپسـند اسـت. هـر انسـان عاقلـی بـر زشـتی چنیـن انـکار

زشـتی آن شـک ندارد.

ینب، محمدبن ابراهیم، الغیبة، ص 134. 1. ابن ابی ز
2. سورۀ قلم، آیۀ 44.
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می آید.  سخت  نفس  بر  هدایت  این  مقابل  در  تسلیم  لوازم  به  التزام  دیگر،  سوی  از  اما   

از  یج،  که به تدر لذا منکران از تقابل تامّ در برابر این هدایت خودداری می کنند و می کوشند 

کار، نخست پلۀ  کنند. برای این  پذیرش هدایت و تسلیم در مقابل این امرِ تازه، شانه خالی 

که توقفگاه مشخصی نداشته باشد، آنگاه  اوّل و سپس مراتب بعدی انکار می شود، تا جایی 

یجی،  یج واقع شده و با این سقوط تدر که در آغاز، از انجامش دوری می شد، به تدر مواردی 

درجه و میزان عذاب نیز شدت می گیرد.

﴾ (1(؛ و�ن مِ�نُ وئْ ُ ْ�دَهُ �ی َ ٍ �ݓ ِ حَد�ی�ش
ّ
یی

ئَ
ا �ݓِ

﴿�نَ
ْ ءٍ وَ هُدىً  ىی

َ لَ كُلِّ سش ص�ی �نْ هِ وَ �قَ دَ�یْ �نَ �یَ ْ �ی َ یی �ݓ �ن
َّ
�قَ �ل صْد�ی رى  وَ لکِ�نْ �قَ �قَ �نْ ُ  �ی

ً
ا �ش ﴿ما كا�نَ حَد�ی

)2) ﴾ و�ن مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی وَ َ�حْمَهقً لِ�قَ

را دفع  تازه بودن قرآن  آیۀ 111 سورۀ یوسف، هرگونه فریبندگی در  و  آیۀ 50 سورۀ مرسلات 

و  باشد  کهنه  باطن  در  اما  کند،  جلوه  تازه  ظاهر  در  قرآن  که  نیست  چنین  یعنی  می کند؛ 

را همان  قرآن  که  باشد  کسانی  با  بیان در مقابله  این  نباشد. چه بسا  تازگی در بطنش  هیچ 

که در این صورتِ تازه ارائه شده است: داستان های پیشین و قدیمی می دانستند 

)3)﴾ �ن ل�ی وَّ
ائَ

ْ
رُ �ل �اط�ی

ئَ
ا �

َّ ل � �إِ
ولُ ما هدن �قُ �یَ

﴿�نَ
که  کنندۀ چیزهایی می داند   در این دو آیه، ضمن ردّ چنین تصوری از قرآن، آن را تصدیق 

ی مخاطبان است. در مورد »آنچه پیش روی مخاطبان است«، می توان دو احتمال  پیش رو

کنندۀ انجیل  که قرآن تصدیق  کرد: یکی آن که انجیل و تورات منظور باشد، بدان معنی  مطرح 

که برای ما در زندگی اتفاق می افتد؛  و تورات است و دیگر این که منظور همین چیزهایی باشد 

که آنچه در مقابل ما اتفاق می افتد، تصدیقش در همین قرآن است.  به این معنی 

ىی ءٍ 
َ لَ كُلِّ سش صِ�ی �نْ که می فرماید: ﴿وَ�قَ ادامۀ آیه می تواند شاهدی بر تأیید احتمال دوم باشد 

﴾. این احتمال چون عمومیت دارد، در حقیقت احتمال اوّل را نیز  و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقً لِ�قَ وَهُدًى وَ

که تفصیل هر چیزی در قرآن وجود دارد، اما این تفصیل اشیا  در بر می گیرد. تردیدی نیست 

1. سورۀ مرسلات، آیۀ 50.
2. سورۀ یوسف، آیۀ 111.

3. سورۀ احقاف، آیۀ 17.
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که با  برای همگان در هر شرایطی قابل دسترسی نیست، بلکه تنها کسانی متوجه آن می شوند 

کرده، پیوند خود را با قرآن نگاه داشته و حرمت آن را پاس می دارند. قرآن حرکت 

خودآزمایی:

1ــ »تازگی« نزد خداوند متعال چه تفاوتی با »تازگی« مورد نظر بشر دارد؟ 

2ــ انکار تازگی قرآن از سوی مخالفان چگونه صورت می پذیرد؟ 





گݡفتار  ششم:

تعجیز  به حکݡمت و هدایت الهی





بخش اوّل

اشاره: 

گفتار وجه تحدّی قرآن؛ شامل همۀ ویژگی های آن دانسته می شود؛  در این 
که در تمام آیات و در تک تک حروف قرآن جاری است. از  ویژگی هایی 
سوی دیگر نیز با تذکّر به این که فعل الهی فراتر از درک و مقیاس گذاری بشر 
گیرد. است، قرآن نیز به عنوان فعل الهی باید با چنین نگاهی مورد نظر قرار 

متن 

و حضرتش تعالی شأنه بعین همان علم و هدایت جدیدش تعجیز فرموده.

وجلّ فی یونس وهی مکّیّـة:  فقال عزَّ

لَ  صِ�ی �نْ هِ وَ�قَ دَ�یْ �نَ �یَ ْ �ی َ یی �ݓ ِ �ن
َّ
�قَ �ل صْدِ�ی رى  مِ�نْ دُو�نِ �لله وَلکِ�نْ �قَ �قَ �نْ ُ �نْ �ی

ئَ
�نُ �

آ
ر� � �ل�قَ ﴿وَ ما كا�نَ هدن

وَ�دْعُو�  لِِ�  ْ مِ�ش سُوَ�هقٍ  �ݓِ و� 
�قُ
ئْ
ا َ �ن لْ  �قُ ر�هُ  �قَ ��نْ و�نَ 

ُ
ول �قُ َ �ی مْ 

ئَ
�  * �نَ  مِ�ی

َ
ِ �ل�ال

هِ مِ�نْ َ��ݓّ �ی �نِ ْ�ݓَ  َ��ی ا�ݓِ لا  �لکِ�ق

مِهِ 
ْ
ِ�ل �ݓِ طُو�  حِ�ی ُ �ی مْ 

َ
ل ما  �ݓِ و�  ُ �ݓ

لْ كَدنَّ َ �ݓ  * �نَ  �ی مْ صادِ�قِ �قُ �نْ كُ�نْ �إِ دُو�نِ �لله  مِ�نْ  مْ  طَْ��قُ �ْ��قَ مَ�نِ 

هقُ  �ݓَ عا�قِ كا�نَ  �نَ  كَ�یْ رْ  طنُ ا�نْ َ �ن لِهِمْ  �ݓْ
�قَ مِ�نْ  �نَ  �ی ِ �ن

َّ
�ل �ݓَ 

كَدنَّ لِكَ  كَدن  �ُ
ُ
ل وِ�ی

ئْ
ا َ �ق هِمْ  �قِ

ئْ
ا َ �ی ـمّا 

َ
وَل

﴾(1(؛ �نَ الِمِ�ی �لطنّ

به غیر خدا نسبت داده شود؛ ولیکن مؤیّد آن  این قرآن به دروغ،  که  وسزاوار نیست 
هیچ  حالی که  در  است؛  الهی(  )های  کتاب  وشرح  بوده  آن  از  پیش  که  است  چیزی 
تردیدی در آن نیست؛ ]و[ از طرف پروردگار جهانیان است. آیا می گویند: » )او( به دروغ 
سوره ای  پس  گویید،  راست  گر  ا بگو:  است؟!«  داده  نسبت  خدا(  )به  را  )قرآن(  آن 
کس را می توانید )به یاری( فرا خوانید!« بلکه چیزی  همانند آن بیاورید؛ وغیر از خدا، هر 

1. سورۀ یونس، آیات 37- 39.
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که به علم آن احاطه نداشتند، و هنوز سرانجام )واقعیت( آن برایشان  را دروغ انگاشتند 
تکذیب  را(  )پیامبران  همین گونه  بودند  آنان  از  پیش  که  )هم(  کسانی  است،  نیامده 

کردند، پس بنگر فرجام ستمکاران چگونه بوده است!

 جلاله فی القصص وهی مکّیّة: 
َ

وقال جلّ

 َ ِیی
و�ق

ئُ
� ما  رُو� �ݓِ �نُ

ْ
ک َ مْ �ی

َ
وَ ل

ئَ
� َ مُوسى   ِیی

و�ق
ئُ
� لَ ما  ْ َ مِ�ش ِیی

و�ق
ئُ
� وْلا 

َ
و� ل

ُ
ال ا �ق دِ�ن اءَهُمُ �لحَ�قُّ مِ�نْ عِ�نْ مّا حݓ

َ
ل ﴿�نَ

دِ  ا�ݓٍ مِ�نْ عِ�نْ کِ�ق و� �ݓِ
�قُ
ئْ
ا َ لْ �ن رُو�نَ * �قُ كُلٍّ كا�نِ ا �ݓِ

�نّ و� �إِ
ُ
ال اهَر� وَ�ق طن ِ �قَ و� ِ�حْر��ن

ُ
ال لُ �ق �ݓْ

مُوسى  مِ�نْ �قَ

﴾(1(؛ �نَ �ی مْ صادِ�قِ �قُ �نْ كُ�نْ ْ�هُ �إِ �ݓِ
�قَّ
ئَ
هُما � هْدى  مِ�نْ

ئَ
�لله هُوَ �

گفتند: »چرا همانند آنچه به موسی داده  و هنگامی که حق از نزد ما به سوی آنان آمد، 

شد )به این پیامبر( داده نشده است؟!« و آیا آنچه را پیش از )این( به موسی داده شد، 

گفتند: »در حقیقت، ما  که پشتیبان یکدیگرند.« و  انکار نکردند؛ »)این( دو جادو ]گر[ند 

که آن هدایت  کتابی از نزد خدا بیاورید  گویید، پس  گر راست  کافریم!« بگو: ا به هر )دو( 

کنم.« کننده تر از دو )کتاب قرآن و تورات( باشد، تا از آن پیروی 

 جلاله فی الطور وهی مکّیّة: 
َ

وقال جلّ

﴾(2(؛ �نَ �ی و� صادِ�قِ �نْ كا�نُ لِِ� �إِ ْ ٍ مِ�ش حَدِ�ی�ش و� �ݓِ �قَ
ئْ
ا َ �ی

ْ
ل و�نَ * �نَ مِ�نُ وئْ ُ لْ لا �ی َ ُ� �ݓ

َ
ل وَّ �قَ و�نَ �قَ

ُ
ول �قُ َ مْ �ی

ئَ
�﴿

راست  گر  ا ایمان نمی آورند. پس  بلکه  بافته است.«؟!  فرا  را  )قرآن(  یا می گویند: »آن 
گویند، سخنی همانند آن )قرآن( بیاورند.

ت عظمته احتجاج فرموده:
ّ
که حضرتش جل تعجیز به حکمت وعلوم الهیّۀ جدیده بود 

وجلّ:   فقال عزَّ

لْ  َ و�نَ * �ݓ
ُ
طِل ا�ݓَ �لمُ�ݓْ اْ��ق

َ
 ل

ً
� دن كَ �إِ ِ �ن مِ�ی �یَ هُ �ݓِ طُّ حنُ

ا�ݓٍ وَلا �قَ لِِ� مِ�نْ كِ�ق �ݓْ
و مِ�نْ �قَ

ُ
ل �قْ �قَ �قَ ﴿وَما كُ�نْ

﴾(3(؛ الِمُو�نَ لاّ �لطنّ ا �إِ �ن ا�قِ �ی
آ
ا حَدُ �ݓِ ْ حݓ َ مَ وَما �ی

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
 �نِیی صُدُوِ� �ل

ا�قٌ �ن ِ
�یّ َ ا�قٌ �ݓ �ی

آ
هُوَ �

کتابی نمی خواندی ]و پیروی نمی کردی[ و با دست راستت  و پیش از این )قرآن( هیچ 
، باطل گرایان شک 

ً
گر می خواندی و می نوشتی( حتما که )ا آن را نمی نوشتی؛ در صورتی 

که به آنان  کسانی است  که در سینه های  می کردند. بلکه آن )قرآن( آیات روشنی است 

1. سورۀ قصص، آیات 49-48.
2. سورۀ طور، آیات 34-33.

3. سورۀ عنکبوت، آیات 49-48
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دانش داده شده است؛ و آیات ما را جز ستمکاران انکار نمی کنند.

که جاحدین در مقام انکار به اساطیر اوّلین  تعجیز به حکمت وعلوم الهیّۀ جدیده اش بود 

کهنه( و افک قدیم، رو می کردند. و )افسانه هاى 

که تعجیز ثقلین فرمود. تعجیز به حکمت و علوم الهیّۀ جدیده اش بود 

فقال عزّوجلّ فی الإسراء وهی مکّیّة: 

وْ كا�نَ 
َ
لِِ� وَل ْ مِ�ش  �ݓِ

و�نَ �قُ
ئْ
ا َ �نِ لا �ی

آ
ر� � �ل�قُ لِ هدن ْ مِ�ش و� �ݓِ

�قُ
ئْ
ا َ �نْ �ی

ئَ
�نُّ عَلی  � سُ وَ�لحݓِ

�نْ ِ �لاإِ مََ��ق �قَ ْ �نِ ��ݓ �ئِ
َ
لْ ل ﴿�قُ

﴾(1(؛ ً
ر� هِ�ی ْ��نٍ طنَ هُمْ لِ�ݓَ ْ��نُ َ �ݓ

گر انسان ]ها[ و جن]ها[ جمع شوند، بر این که همانند این قرآن را بیاورند، مانند  بگو: »ا
گر چه برخی از آنان، پشتیبان برخی ]دیگر[ باشند.« آن را نخواهند آورد، و ا

کرده؛ چه، تعجیز غیر اهل آن،  که برهان را ابهر  نه خصوص فصاحت و بلاغت عجیبش 

بی ثمر و بلا اثر بود.

شرح 

تسرّی ویژگی های قرآن در همۀ اجزائش 

که تا این موضع از آن  مرحوم میرزا در این عبارات، تعجیز قرآن را به همین عواملی می داند 

گفته شد؛ تحدّی قرآن به همین علم، هدایت و حدیث بودن آن است. در واقع همۀ  سخن 

این صفات یکی هستند؛ یعنی علم، شفا، هدایت، حدیث، بصائر و بیّنات، صفاتی مقابل 

هم نیست، بلکه همۀ این ها ناظر بر یکدیگر هستند. به عنوان مثال، علم قرآن حدیث است، 

حدیثش شفاست، شفایش هدایت است و هدایتش بصائر و... و چنین امری تنها از خدا 

که در قرآن هستند و در عین  که تحدّی نیز به تمام این ویژگی ها  برمی آید. این چنین است 

 !
ّ

حال همه عین هم هستند، صورت می گیرد. آیا بشر را یارای چنین کاری هست؟ حاشا و کلا

کت برنمی خیزد؟  گمراهی و هلا مگر نه این که از بشر جز 

که  کید بر مکّی بودن برخی از آیات توسط مرحوم میرزا، جهت بیان این مطلب است  تأ

که هنوز حکومت و تسلطی برای ایشان به  همین آیات در ابتدای بعثت پیامبر؟ص؟ فرود آمد 

1. سورۀ إسراء، آیۀ 88.
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که اوّل و آخر دعوت، هیچ تفاوتی با هم نداشته و مقتضیات  وجود نیامده بود. آنگاه می بینیم 

زمان تاثیری در نحوۀ هدایت الهی ندارد.

وَ  هِ  دَ�یْ �یَ �نَ  ْ �ی َ �ݓ یی  �ن
َّ
�ل �قَ  صْد�ی �قَ لکِ�نْ  وَ  هِ  �للّٰ  ِ دُو�ن مِ�نْ  رى   �قَ �نْ ُ �ی �نْ 

ئَ
� �نُ 

آ
رْ� �قُ

ْ
�ل  �

﴿وَ ما كا�نَ هدنَ
سُوَ�هقٍ  �ݓِ و� 

�قُ
ئْ
ا َ �ن لْ  �قُ ر�هُ  �قَ ��نْ و�نَ 

ُ
ول �قُ َ �ی مْ 

ئَ
�  * �نَ  م�ی

َ
�ال

ْ
�ل  ِ

َ��ݓّ مِ�نْ  هِ  �ی �ن ْ�ݓَ  َ��ی لا  ا�ݓِ  کِ�ق
ْ
�ل لَ  ص�ی �نْ �قَ

مْ 
َ
ما ل و� �ݓِ ُ �ݓ

لْ كَدنَّ َ �نَ * �ݓ �ی مْ صادِ�ق �قُ �نْ كُ�نْ �إِ هِ 
ِ �للّٰ مْ مِ�نْ دُو�ن طَْ��قُ لِِ� وَ �دْعُو� مَ�نِ �ْ��قَ ْ مِ�ش

�نَ  رْ كَ�یْ طنُ ا�نْ َ �ن لِهِمْ  �ݓْ
�قَ مِ�نْ  �نَ  �ی �ن

َّ
�ل �ݓَ 

لِكَ كَدنَّ ُ� كَدن
ُ
ل و�ی

ئْ
ا َ �ق هِمْ  �قِ

ئْ
ا َ �ی ا  مَّ

َ
ل وَ  مِهِ 

ْ
ِ�ل �ݓِ طُو�  ح�ی ُ �ی

)1)﴾ �نَ الِم�ی
َ �لطنّ هقُ  �ݓَ عا�قِ كا�نَ 

 در این آیات ضمن ردّ افترا بودن قرآن، بی مایگی و سستی چنین اعتقادی نسبت به این 

که افترا دانستن قرآن، مبتنی بر بشری دانستن آن است،  کتاب را تذکّر داده و یادآور می شود 

بر ادعای  گر  ا که  از آن ها می خواهد  و  را به هماوردی می طلبد  آنگاه قائلان چنین دیدگاهی 

کتابی همچون قرآن را داشته باشند. خود صادق هستند، لاجرم باید توان آوردن 

که وقتی انسان بر مطلبی احاطه و  در این آیات، به این نکتۀ مهم اشاره و ارشاد می شود 

ناپسند  بر تفهیم مقدم دارد. بسیار  را  کوشیده و تکذیب  نباید در تکذیب آن  گاهی ندارد،  آ

که بدون احاطۀ علمی به مطلبی، تنها به دلیل همین احاطه نداشتن، اساس و همۀ  است 

کلام الهی  کار ناشایستی از منکران قرآن در مواجهه با  گیرد. چنین  آن موضوع مورد انکار قرار 

که بدون احاطه بر قرآن و فرستاده اش، الهی بودن آن را منکر می شدند. سر می زند 

که آن چه به   مرحوم میرزا در باب اعجاز قرآن این نکتۀ مهم و قابل تأمل را بیان می دارد 

اعجاز تعبیر شده، در واقع »تذکر« است و آیات تحدّی نیز در واقع »بیان« است. بر اساس این 

دیدگاه، معجزه نامیدن قرآن به جهت مقابله اش با منکران است، نه امری اصیل و پایه ای. 

که طبق معرفی خود قرآن، از آن تعبیر به بیّنه می شود؛  کریم، فی نفسه همان بیان است  قرآن 

کوبیدن مخاطب خویش و در مقام مبارزه طلبی نیست؛ بلکه  کریم درصدد  یعنی آیات قرآن 

کریم، هدایت و بصیرت است، اما در مقابلِ منکران و نسبت  مقصود اصلی و اساسی قرآن 

به آن ها تعجیز می کند.

کافی است، بلکه  که پیامبر ما را به خدا می رساند، برای اثبات رسالت او   اساساً همین 

1. سورۀ یونس، آیات 39-37.
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هیچ دلیلی روشن تر از این ایصال به خداوند تعالی نمی تواند مؤیّد رسالت رسول باشد. این که 

که معروف فطری ماست، ارتباط او با خدا  در میان جمعی، شخصی ما را به خدایی برساند 

گواه بر رسالت او نخواهد بود.  را نشان می دهد و بیش از این نیازی به دلیل و 

خداوند  فعل  قطعاً  شناخت هاست،  تمامی  بن مایۀ  و  اساس  که  فطری  معروف  آن  امّا 

از شناخت خداوند  نیز  را  لذا مرحوم میرزا در بحث معرفت الله، دست عقل  متعال است، 

کوتاه دانسته و معرفة الله را فقط به خود خداوند تعالی میسّر می داند. تعالی 

که قرآن  بنابر این، از دیدگاه مرحوم میرزای اصفهانی، تحدّی قرآن ناظر به اوصافی است 

از خود وصف می کند. البته قرآن در مقام توصیف خود به صفتی خاص، به همه آیات نظر 

گر در آیه ای  که آن صفت در آن یاد شده است. به عنوان مثال، ا دارد، نه فقط همان آیه ای 

که در مکّه نازل شده، قرآن به نور و هدایت توصیف شده است، تنها اختصاص به آیۀ مکّی 

ندارد و وصف نور و هدایت شامل آیات مدنی نیز می شود.

ممنوعیّت تفکر در قرآن از جنبه فعل الله بودنش

که وقتی معجزه را فعل الله بدانیم، راه ورود فکر و اندیشه در آن ها مسدود شده و  باید دانست 

ما تنها آثار آن فعل را می بینیم. 

این  می پذیرد:  انجام  طریق  دو  به  هستی  عالم  در  متعال  خداوند  افعال  آن که  توضیح 

یا  نمی شود.  اندیشه  و  فکر  به  درک  قابل  ما  برای  که  خداست  فعل  مستقیماً  یا  افعال، 

آب،  نمودن  سیراب  همچون  فعل هایی  دارد؛  جریان  عالم  در  که  است  الهی  سنت های 

کسی را یارای تغییر  که جز خداوند متعال،  سوزندگی آتش، برندگی چاقو و... از این دسته اند 

﴾.(1( خروج از این سنن، عالم هستی را به  لاً د�ی �ݓْ
هِ �قَ هقِ �للّٰ

دَ لِسُ�نَّ حݓِ
�نْ �قَ

َ
این سنت ها نیست: ﴿ل

هم می ریزد و بدون آنها زندگی میسور نخواهد بود.(2(

که یاد شد، در آیات قران نیز جاری می گردد؛ چنان که در روایات   هر دو قسم فعل الهی 

1. سورۀ احزاب، آیۀ62.
گر  که ا ی و معلولی شده است. بر این اساس آنان قائلند 

ّ
2. سنت های الهی در لسان فلاسفه، تعبیر به نظام عل

ی و معلولی لازمۀ دوام هستی است. 
ّ
ی سنگی بند نمی شود و نظام عل این نظام برداشته شود، هیچ سنگی رو

که در موضع خود باید بدان پرداخته شود. چنین نگاهی به سنن الهی پی آمدهای ناصوابی دارد 
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برای برخی آیات آثار خاصی ذکر فرموده اند؛ به عنوان مثال آیه ای خاص موجب بیداری در 

وقت خاصی از شب شده و یا آیه ای دیگر موجب تقویت حافظه و....

اعَةِ  السَّ فِي  ظَ 
َ

تَيَقّ  
َّ

إِل وْمِ  النَّ عِنْدَ  هْفِ 
َ

ک
ْ
ال آخِرَ   

ُ
يَقْرَأ حَدٍ 

َ
أ مِنْ  مَا   :

َ
قَال عَبْدِ الِله؟ع؟  بِي 

َ
أ عَنْ 

ید(1(؛ تِي يُرِ
َّ
ال

که می خواهد بیدار  کهف را هنگام خوابیدن بخواند، در همان ساعتی  هرکه آخر سورۀ 
خواهد شد.

نْيَا 
ُ

ارِهِ الدّ
َ

وهٍ مِنْ مَک رُ
ْ

فَ مَک
ْ
ل

َ
ِ دَفَعَ  الُله عَنْهُ أ

ّ رْسِي
ُ

ک
ْ
 آيَةَ ال

َ
: مَنْ  قَرَأ

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟ قَال

َ
عَنْ أ

قَبْر(2(؛
ْ
ابُ ال

َ
يْسَرُهُ عَذ

َ
خِرَةِ أ

ْ
ارِهِ ال

َ
وهٍ مِنْ مَک رُ

ْ
فَ مَک

ْ
ل

َ
فَقْرُ، وَ أ

ْ
يْسَرُهُ ال

َ
أ

کمترینش فقر  که  کس آیة الکرسی را بخواند، خداوند تعالی هزار بدی از بدی های دنیا  هر 

کرد. کمترینش عذاب قبر باشد از او برطرف خواهد  که  باشد و هزار بدی از بدی های آخرت 

سَاسُ دُورِهِ 
َ
تْ أ

َ
فَقْرَ وَ اشْتَدّ

ْ
حَدٌ نَفَتْ عَنْهُ ال

َ
 هُوَ الُله أ

ْ
 قُل

َ
: مَنْ  قَرَأ

َ
هُ قَال

َ
نّ

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟ أ

َ
عَنْ أ

وَ نَفَعَتْ جِيرَانُه (3(؛

هرکه قل هوالله احد را بخواند، فقر از او زائل شده و پایه های خانه اش استحکام یافته و 
همسایگانش منفعت برند.

 فِي 
ْ

ل ْ يَزَ اتٍ لمَ رُجُ مِنْ مَنْزِلِهِ عَشْرَ مَرَّ حَدٌ حِینَ يَحنْ
َ
 هُوَ الُله أ

ْ
 قُل

َ
بُو عَبْدِ الِله؟ع؟:   مَنْ  قَرَأ

َ
 أ

َ
قَال

ءَتِهِ حَتَّ يَرْجِعَ إِلَ مَنْزِلِه (4(؛
َ

كِل  وَ 
َّ

حِفْظِ الِله عَزَّ وَ جَل

و  بوده  الهی  بخواند در حفظ  را  احد  بار قل هو الله  از خانه ده  هرکه هنگام خروجش 
خداوند بر او وکیل خواهد بود تا هنگامی که برگردد.

نگریستن به آیات قرآن به عنوان فعل مستقیم خداوند نیز، تأثیرات خاص خودش را دارد. 

گر  گفته شده ا که در بحث قرائت قرآن، خود الفاظ موضوعیت دارند؛ چنان که مثلًا  می دانیم 

گر  می خواهیم سوره ای را در نماز بخوانیم، باید صرفاً به قصد قرائت باشد و نه انشاء(5(؛ یا ا

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 2، ص540.  .1
2. الأصول الستة عشر من اصول الاولیة، ص271.

3. برقی، احمدبن محمد، المحاسن، ج 2، ص623.

4. کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 2، ص542.
5. به عنوان مثال در قرائت سوره حمد، به عنوان قرائت باید »الحمدلله رب العالمین« را بگوییم و قصد قرائت این 
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آیۀ مبارکۀ »بسم  آیۀ آن یعنی  را بخوانیم، نمی توانیم نخستین  که سوره ای  مثلًا نذر نموده ایم 

که در  الله الرحمن الرحیم« را به معنای استعانت به خداوند و یا به عنوان یک عبارت ابتدایی 

کامل سوره نشده  که در این صورت موفق به قرائت  آغاز سوره ها می آید، تلاوت نماییم؛ چرا 

کرده ایم و از ادای نذر خود بازمانده ایم، بلکه باید آن را به  و یک آیه را از قرائت آن سوره حذف 

که قرآن از صرف نقل یک سری  کنیم. با چنین نگاهی است  عنوان آیه ای از این سوره قرائت 

که آثار خاص خود را داردــ  کلام الله  حکایت ها بیرون آمده و در جایگاه اصلی خود ــ به عنوان 

قرار می گیرد.

آثاری دارد  به آن نگرستین،  بودن  کلام الله  با نگاه  را به خدا دیدن، یعنی  قرآن  بنابراین، 

که  حضرت عیسی؟ع؟ به همراه  از بین می رود. همان طور  آثار  که در غیر چنین نگاهی، آن 

ی آبی راه می  رفتند. در اثناء این راه رفتن بود  گفتند و بر رو شخصی، »بسم الله الرحمن الرحیم« 

گفتن لفظی بر  که هر دو با  که هیچ فرقی با پیامبر خدا ندارد؛ چرا  که آن همراه با خود اندیشید 

کرد، اثر آن لفظ  که التزامش نسبت به پیامبر الهی را سست  آب راه می روند، و با چنین فکری 

گرفت.(1(  گشته و در ورطۀ غرق شدن قرار  نیز ساقط 

البتـه ایـن بـدان معنـا نیسـت که دسـت خداوند متعال با این التزامات بسـته شـده و بدون 

کلمـات بـه خـودی خـود بـدون تأثیـر شـوند، بلکـه چـه بسـا اثرگـذاری یـک  چنیـن التزاماتـی نیـز 

سـنت حتـی بـدون التـزام، مجـرای سـنتی دیگـر از سـنت های الهـی ماننـد اتمـام حجّـت و یـا 

اسـتدراج باشـد.(2( 

بندگان  توسط  گونه مقیاس گذاری  از هر  تعالی  افعال خداوند  که  در می یابیم  بدین گونه 

فراتر است.

که آیات قرآن، آثار خاص خود را دارند؛ اما در عین  گفت  گفته شد، می توان  بنابر آنچه 

آیه از قرآن را داشته باشیم نه انشاء حمد که معمولًا هنگام رسیدن نعمتی بر زبان جاری ساخته و خدای تعالی 
را شکر و قدردانی می نماییم و می گوییم: »الحمدلله«

1. کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 2، ص307-306.
کرده و  گاهی اوقات خداوند متعال قدرت و دانش یا هر نعمت دیگری را به شخصی می دهد و او ناشکری   .2
حقّ آن را ادا نمی کند ولی با وجود این، خدا آن نعمت را نه تنها از او نمی گیرد بلکه بیشتر نیز می کند. این نحوۀ 
نعمت دار شدن از سوی خداوند در اصطلاح، استدراج و اتمام حجّت خوانده می شود. نشانۀ آن نیز  ناسپاسی 

که هر شخصی در دل خود در مقابل آن نعمت وجدان می کند. و ناشکری است 
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و فعل مستقیم  کلام  به عنوان  و  نمی شود  واقع  و مخلوقی  حال، تحت هیچ مقیاس بشری 

الهی، محدود به ضوابط مخلوقی نمی گردد.

خودآزمایی:

1ــ تحدّی قرآن با همۀ ویژگی هایش را توضیح دهید.

2ــ نگریستن قرآن به عنوان فعل الهی به چه معناست؟ 
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بخش دوّم

اشاره: 

که از این نظر  گرفته است  در این قسمت جنبۀ هدایتی قرآن مورد نظر قرار 

که هدایت قرآن با همۀ آنچه در نظام های بشری وجود دارد  مدعا بر آن است 

تفاوت بنیادین دارد. جنبۀ هدایتی قرآن نه از نظر محتوا، نه از نظر روش، نه 

از نظر جهت و نه از هیچ جنبۀ دیگری با نظام های بشری همانندی ندارد.

تحدّی کتب الهی به جنبۀ هدایتی آن ها

که خداوند متعال ابتدا  که مرحوم میرزا بدان استناد می کند، آیه ای است  آیۀ شریفه  دیگری 

کتب الهی، آن را ردّ می کند: سخن منکران را نقل می کند و سپس با تحدّی به جنبۀ هدایتی 

 َ ِیی
و�ق

ئُ
ما � رُو� �ݓِ �نُ

ْ
ک َ مْ �ی

َ
وَ ل

ئَ
َ مُوسى  � ِیی

و�ق
ئُ
لَ ما � ْ َ مِ�ش ِیی

و�ق
ئُ
وْلا �

َ
و� ل

ُ
ال ا �ق دِ�ن اءَهُمُ �لحَ�قُّ مِ�نْ عِ�نْ مّا حݓ

َ
ل  ﴿�نَ

دِ  ا�ݓٍ مِ�نْ عِ�نْ کِ�ق و� �ݓِ
�قُ
ئْ
ا َ لْ �ن رُو�نَ * �قُ كُلٍّ كا�نِ ا �ݓِ

�نّ و� �إِ
ُ
ال اهَر� وَ�ق طن ِ �قَ و� ِ�حْر��ن

ُ
ال لُ �ق �ݓْ

مُوسى  مِ�نْ �قَ

 )1)﴾ �نَ �ی مْ صادِ�قِ �قُ �نْ كُ�نْ ْ�هُ �إِ �ݓِ
�قَّ
ئَ
هُما � هْدى  مِ�نْ

ئَ
�لله هُوَ �

حضـرت  کتـاب  ماننـد  قـرآن  چـرا  می گوینـد:  قـرآن  بـا  مواجهـۀ  در  منکـران  آیـه،  ایـن  در 

کتاب حضرت  که آنان حتّی به  موسـی؟ع؟ نیسـت؟ در پاسـخ، خداوند متعال توجّه می دهد 

کتـاب را مـورد توجـه  موسـی؟ع؟ نیـز ایمـان نیاورده انـد، سـپس در مقـام تحـدّی، هدایـت هـر دو 

کتـاب،  کـه هماننـد ایـن دو  کتابـی بیاورنـد  گـر می تواننـد  قـرار می دهـد و از منکـران می خواهـد ا

کنـد.  بتوانـد بشـر را هدایـت 

یهودیان  سخن،  این  قائلان  که  می شود  برداشت  چنین  آیه  ظاهر  از  نخستین،  نگاه  در 

.1 سورۀ قصص، آیات 48- 49.
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شریفه در مکّه بوده(1( و در این شهر خبری از یهود نبوده و آنها بیشتر در  باشند؛ اما نزول آیۀ 

از قریش  که این منکران، افرادی  اطراف مدینه اسکان داشته اند، لذا چنین به نظر می رسد 

گاهی داشته اند. کتب پیشینیان نیز آ که از  بوده اند 

کریـم بشـر  کـه جهـت تحـدّی در آیـۀ شـریفه، تحـدّی بـه هدایـت اسـت. قـرآن  روشـن اسـت 

را، نـه بـه همیـن زندگـی محـدود دنیـوی، بلکـه بـه یک حیـات و زندگـی جدید هدایـت می کند. 

گـر  ی ا اساسـاً بشـر، خـود در پـی آبادانـی همیـن حیـات محـدود دنیـوی اش بـر می آیـد، بدیـن رو

دیگـری هـم بخواهـد او را در همیـن مسـیر سـوق دهـد، هیـچ نکتـۀ جدید و هدایتـی الهی برایش 

نیاورده اسـت.(2( 

ی، زندگی بشر را جهت داده و او را از سر درگمی و چرخیدن  کریم با بیان حیات اخرو قرآن 

که با تمام مخالفت های قریش، در  در حیات دنیوی رهایی می بخشد. همین پیام الهی بود 

کرده و اشتیاق مخاطبان تسلیم شده اش را به چنین حیات و چنین جهتی برای  دل ها نفوذ 

زندگی بر انگیخت. 

طریق  از  تنها  بلکه  امروزه،  تبلیغی  روش های  و  ابزارها  از  نه  نیز  پیامبر؟ص؟  راستا  این  در 

تقابلی شفاهی با افراد، کلام الهی را به آنها ابلاغ می نمود. روش پیامبر؟ص؟ در تبلیغ چنین نبود 

که به خانۀ تک تک مردم برود و یا جوان ها را به بهانۀ تعلیم و تربیت از پدر و مادرشان بگیرد. 

کلام به  کلام وحی را برای مردم تلاوت می نمودند. وقتی این  ایشان تنها در مکانی نشسته و 

گروهی آن را حق می دانستند و در برابرش تسلیم می شدند و برای  گوش مخاطبان می رسید، 

که اسیر نفس خود  این حیات جدید و الهی، سر وجان فدا می نمودند. در مقابل، عده ای نیز 

بودند، مقابلۀ با آن را وجهۀ همت خود می ساختند. 

گرد آورند و با آنها  که شعرا و فصحای عرب را  پیامبر؟ص؟ هیچگاه در پی آن بر نیامدند 

کنند تا با شکست دادن آن ها، جمعیت خود را افزایش دهند.  مسابقه داده و هماوردی 

1. مستند مرحوم میرزا در مکّی بودن آیاتی که در این رساله به مکّی بودنشان اشاره دارند روایت ابن عباس در مکّی 
که مرحوم طبرسی در ج10، ص612 _ 614 مجمع البیان فی تفسیر القرآن ذکر نموده اند.  و مدنی بودن آیات است 

میرزای اصفهانی، مهدی، رسائل شناخت قرآن، ص157.
گذر ایام  کشیده می شود و چنین حیاتی صرفاً  2. هرچند بدون هدایت وحی، همین حیات دنیوی نیز به تباهی 

گر فرض چنین حیاتی را محقق بدانیم. بدون هیچ هدف و جهت خاصّی برای زندگی خواهد بود، البته ا
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جهت،  روش،  ــ  جنبه ای  هیچ  در  پیامبر؟ص؟  الهی  هدایت  گفت  می توان  اساس  این  بر 

ــ شبیه نظام های فکری و سازمان یافته بشری نبوده است، بلکه  محتوا و هیچ جهت دیگر 

حتّی به مانند گروه هایی که به صورت زیرزمینی مشغول تبلیغ شده و سپس اعلان موجودیّت 

کرده و درصدد تحول در جامعه هم می شوند نبوده است. تنها همین جنبۀ الهی بودن هدایت 

که مردم  که دل ها را شیفتۀ خود می ساخت. بر همین اساس، وقتی مخالفان می دیدند  بود 

کلامش را  گرفته اند، پیامبر؟ص؟ را ساحر و  کلام شده و از زندگی پیشین خود فاصله  جذب آن 

که مردم را به خود مشغول و درگیر ساخته است.  اساطیر الاولین خطاب می نمودند 

آن حقیقت جدید  ی  رو بر  به خیال خود  منکران  که  بود  پرده هایی  این نسبت ها،  تمام 

می کشیدند تا شاید به مسیر باطل خود ادامه دهند در حالی که خود آن ها خوب می دانستند 

کجا و جهت دادن به زندگی  که پیامبر؟ص؟ نه داستان می گوید و نه داستان گوست. داستان 

کجا؟ داستان کجا و مقابله با منکران حق تعالی کجا؟ داستان را چه رسد به این که به تنهایی 

بتواند هدایتی را موجب شود؟ 

تنها  بلکه  را هم نمی شناخته اند،  تورات  نظر هستند، اصلًا  مورد  آیه  این  در  که  منکرانی 

جهت  همین  به  باشند.  گاه  آ هدایتگری اش  جنبۀ  به  این که  بدون  شنیده اند،  آن  از  نامی 

که برای شما میان قرآن و تورات فرقی نیست و همان  خداوند تعالی خطاب به آنها می فرماید 

ید، نسبت به تورات هم قائل هستید.  که به قرآن دار نگاهی 

که اساساً  که تورات واقعی داشتند، تفاوتی میان قرآن و تورات نمی دیدند؛ چرا  اما آنهایی 

یک  همه  و  هستند  الهی  هدایت  آورندۀ  آنها  همگی  و  ندارند  تفاوتی  هم  با  الهی   پیامبران 

حقیقت واحد را تبیین می کنند: 

اءَهُمُ  ْ�دِ ما حݓ َ �ݓ ا مِ�نْ 
َّ ل �إِ ا�ݓَ  کِ�ق

ْ
و� �ل و�قُ

ئُ
� �نَ  �ی �ن

َّ
�ل �نَ 

َ
ل �قَ ْ�لامُ وَ مَا ��نْ اإِ

ْ
هِ �ل دَ �للّٰ �نَ  عِ�نْ �ی �نَ  �لّ�ِ ﴿�إِ

﴾ (1(؛  حِسا�ݓ
ْ
عُ �ل هَ َ�ر�ی �نَّ �للّٰ اإِ

َ هِ �ن ا�قِ �للّٰ �ی
آ
ا رْ �ݓِ

�نُ
ْ

ک َ هُمْ وَ مَ�نْ �ی �نَ �یْ َ  �ݓ
ً
ا �ی

�نْ َ مُ �ݓ
ْ
ِ�ل

ْ
�ل

کتاب دادیم اختلاف  کسانی که به آن ها  دین نزد خداوند همان تسلیم بودن است و 
گاه بوده و به واسطۀ ظلم بر خود]به اختلاف دچار شدند[ و  نکردند؛ مگر بعد از این که آ

که[ خداوند سریع الحساب است. کفر ورزد ]بداند  هرکه به آیات الهی 

1. سورۀ آل عمران، آیۀ 19.
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لـذا بـر خـلاف فیلسـوفان و اندیشـمندان بشـری، انبیـا و اوصیـا؟عهم؟ هیـچ اختلافـی بـا هـم 

نمی کننـد. پیـدا 

از دیگر دلایل تکیه نمودن مرحوم میرزا بر مکّی بودن آیات، بیان تأییدی بر مدعای خویش 

روبرو  فصیح  کلامی  با  که  نبوده  این  قریش  دغدغۀ  زمان  آن  در  است.  قرآن  تحدّی  وجه  در 

که با کلامش، شعر آنها را نابود می کند؛ به عبارتی دیگر، دغدغۀ  شده اند و شخصی پیدا شده 

کلام الهی  که با آمدن  قریش تقابل با شعر و ادبیاتشان نبوده، بلکه نگرانی  آن ها از تزلزلی بوده 

در اندیشه های منحرف از توحیدشان حاصل شده بود و با این هدایت جدیدِ الهی، پایه های 

که فصاحت و بلاغت قرآن،  حکومتشان بر مردم نیز به لرزه می افتاد. البته جای شکی نیست 

کلام این نیست. سخن بر سر آن  کلام آن زمان عرب را نیز تحت الشعاع خود قرار داد، اما تمام 

کلام فصیح و بلیغش. که وجه تحدّی قرآن به هدایت و علم آن است، نه به  است 

مرحوم میرزا در این موضع به این آیات نیز استناد می کند:
)1)﴾ �نَ �ی و� صادِ�ق �نْ كا�نُ لِِ� �إِ ْ ٍ مِ�ش حَد�ی�ش و� �ݓِ �قُ

ئْ
ا َ �ی

ْ
ل و�نَ * �نَ مِ�نُ وئْ ُ لْ لا �ی َ ُ� �ݓ

َ
ل وَّ �قَ و�نَ �قَ

ُ
ول �قُ َ مْ �ی

ئَ
�﴿

که قرآن سخن خداوند تعالی نیست و این پیامبر   بر اساس این آیات، منکران می گفتند 

که می خواهد سخن خود را به ناروا به خداوند تعالی نسبت دهد. از این نقل قول، بر  است 

که منکران،  از خداوند تعالی بیگانه نبوده و به او شناخت داشته اند و بر اساس همین  می آید 

کوشیده اند. شناخت، بر نفی انتساب قرآن به خداوند تعالی 

که شما می گویید و من  گر چنین است  در مقابل چنین سخنی، پیامبر؟ص؟ می فرمایند: ا

کلام هم باید از خودم باشد و در این صورت باید  از جانب خداوند تعالی نیامده ام، پس این 

این  صادق اند،  خود  ادعای  در  گر  ا که  می خواهد  آنها  از  آنگاه  آورد،  مانندش  کلامی  بتوان 

گویند. تحدّی را پاسخ 

به نظر می رسد این آیه در اواخر حضور پیامبر؟ص؟ در مکه نازل شده باشد؛ زیرا نوع سخن 

از سویی دیگر  را پذیرفته اند.  که موضع اصلی پیامبر؟ص؟  از آن است  کی  گفتن منکران، حا

برای این که بهانه ای برای عدم تسلیم خود داشته باشند و بتوانند جایگاه سست شده خود 

1. سورۀ طور، آیات 33- 34.
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را در مقابل پیامبر الهی نگاه دارند، به تعلیم شیطان به هر حربه ای دست می زدند؛ ازجمله 

که به  این که در نبوّت شخص پیامبر؟ص؟ تشکیک نموده و ایشان را شخصی معرفی می کردند 

هر سختی و مشقّتی می خواهد خود را به خداوند نسبت دهد. 

که  هرچند  می شوند،  پیروز  که  هستند  انبیا  این  شیطان،  و  انبیا  میان  تقابل  در  البته 

گر یک نفر هم باشد ــ آن چنان  کثریت جمعیّت نیز همراه با شیطان باشد. جبهۀ حق ــ حتی ا ا

که می پندارند در تقابل با این یک نفر، همه  رعب و مهابتی در دل مخالفانش پدید می آورد 

دارایی خود را از دست داده اند.

که می فرماید: در آیات شریفه 

لْ  َ و�نَ * �ݓ
ُ
طِل مُ�ݓْ

ْ
ا�ݓَ �ل  لاَْ��ق

ً
� دن كَ �إِ ِ �ن م�ی �یَ هُ �ݓِ

طُّ حنُ
ا�ݓٍ وَ لا �قَ لِِ� مِ�نْ كِ�ق �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ
ُ
ل �قْ �قَ �قَ ﴿وَ ما كُ�نْ

 )1)﴾ الِمُو�نَ
َ ا �لطنّ

َّ ل ا �إِ �ن ا�قِ �ی
آ
ا حَدُ �ݓِ ْ حݓ َ مَ وَ ما �ی

ْ
ِ�ل

ْ
و� �ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی �ن

َّ
ا�قٌ �نیی  صُدُوِ� �ل �ن ِ

�یّ َ ا�قٌ �ݓ �ی
آ
هُوَ �

معنا  بدین  می شود؛  کید  تأ پیامبر  بودن  امّی  بر  باطل گرایان،  از  شبهه  و  شک  رفع  برای   

هم  چیزی  و  نزده اند  م 
ّ
تعل زانوی  کسی  نزد  و  نرفته  مکتب خانه ای  و  مدرسه  پیامبر؟ص؟  که 

ننوشته اند.(2( با این وجود، کتابی همچون قرآن را آورده اند که دیگران از آوردن مثل آن عاجزند 

کتابی الهی است:  که چنین  و این نشان می دهد 

لْ  َ و�نَ * �ݓ
ُ
طِل ا�ݓَ �لمُ�ݓْ اْ��ق

َ
 ل

ً
� دن كَ �إِ ِ �ن مِ�ی �یَ هُ �ݓِ طُّ حنُ

ا�ݓٍ وَلا �قَ لِِ� مِ�نْ كِ�ق �ݓْ
و مِ�نْ �قَ

ُ
ل �قْ �قَ �قَ ﴿وَما كُ�نْ

)3)﴾ الِمُو�نَ لاّ �لطنّ ا �إِ �ن ا�قِ �ی
آ
ا حَدُ �ݓِ ْ حݓ َ مَ وَما �ی

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
 �نِیی صُدُوِ� �ل

ا�قٌ �ن ِ
�یّ َ ا�قٌ �ݓ �ی

آ
هُوَ �

مرحوم میرزا این آیه را ــ با وجود خالی بودن از تحدّی ــ در ردیف آیات ناظر بر تحدّی قرار 

گزیر باید به بشری  گر کسی الهی بودن این آیات را نپذیرد، نا که ا داده است، شاید بدان جهت 

کند؛ آنگاه آورندۀ این آیات یا باید آنها را از جانب خودش آورده باشد یا از  بودنشان اعتراف 

کسی  سوی دیگران، حال آن که آورندۀ این قرآن، نه خود اهل خواندن و نوشتن بوده و نه نزد 

دانش آموخته است. 

1. سورۀ عنکبوت، آیۀ  49-48
که پیامبر بر خواندن و نوشتن قادر نبوده است؛ بلکه در این آیه تنها خبر از عدم  2. البته این بدان معنا نیست 

ی توانایی.
ّ
کل وقوع چنین تعلیمی است و نه نفی 

3. سورۀ عنکبوت، آیۀ 49-48.
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بنابراین علمی که آورده است، محصول مکتب خانه و درس و بحث نیست و جز از طریق 

کسی در الهی بودن این  گر  خداوند متعال راهی برای آوردن این آیات باقی نمی ماند. حال، ا

نوشتن  و  اهل مکتب، درس، خواندن  که  بیابد  پیامبر  این  مانند  را  دارد،  بشری  آیات شک 

استناد  آیه  این  به  این         جهت  از  میرزا  مرحوم  بنابراین  باشد.  آورده  کتابی  چنین  اما  نباشد، 

که در حوزۀ  که پیامبر؟ص؟ آورده اند، غیر از علوم مرسومی است  کنند علومی  نموده اند تا بیان 

تفکر بشری رواج دارد.

و جدیدی  الاهیّه  را همان علوم  قرآن  تعجیز  و  باز هم وجه تحدّی  ادامه  در  میرزا  مرحوم 

می دانند که انس و جن از آوردن مثل آن ناتوان شمرده شده اند. ممکن است چنین تصور شود 

که طایفۀ جنیّان چون سنخیّت ظاهری با انسان ها ندارند، پس می توانند بدون درک انسان ها 

که او آورده باشد، حاصل این تعالیم و نه از جانب  گرفته و آنچه را  تعلیم پیامبر؟ص؟ را بر عهده 

هم  باز  پس  باشد،  چنین  گر  ا می فرماید:  مقدّر  شبهۀ  این  دفع  در  حکیم  خدای  باشد.  خدا 

بنابراین  بیاورند؛  این دست  از  تا سخنانی  گیرد  پیوند  با اجنّه   که  باشد  توانایی بشر  باید در 

که  تحدّی قرآن متوجه جنیّان هم می شود و از بشر خواسته می شود تا با هر مقدار از جنیّان 

کتابی بیاورند.  گر می توانند چنین  می خواهند، همکاری نموده و ا

که تحدّی قرآن منحصر در فصاحت و بلاغتش نبوده  مرحوم میرزا در این عبارت قائلند 

و این جنبه از تحدّی در مقابل علوم الهی حتی قابل ذکر نیست و آیات قرآن نیز به فصاحت 

و بلاغت قرآن به عنوان وجهی برای تحدّی اشاره ای نداشته اند. در زمینۀ محتوا و قالب قرآن 

که مطلوبیت این  گرفته  که همان نور و برهان است، در قالبی قرار  گفت: محتوای قرآن  باید 

که  قالبی  به عنوان  قرآن،  و بلاغت  بنابراین جنبۀ فصاحت  ابهر می کند.  آن را  برهان  قالب، 

گر تعجیز و تحدّی قرآن صرفاً به  موجب ارائه خوب آن  برهان شده، مورد نظر است. اساساً ا

همین جنبۀ فصاحت و بلاغت قرآن می بود، آنگاه این تحدّی محدود به عده ای از فصحا و 

بلغا بوده و عمومیت تحدّی اش خدشه دار می شد.
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خودآزمایی:

گفتارشان با همدیگر را تبیین نمائید. کلام و  1ــ عدم تفاوت پیامبران الهی در 

2ــ وجه استناد مرحوم میرزای اصفهانی به مکّی بودن برخی آیات چیست؟ 

3ــ نفی انتساب قرآن به خداوند تعالی از سوی برخی مشرکین نشانۀ چیست؟ 

4ــ امّی بودن پیامبر چگونه می تواند دلیلی بر معجزه بودن قرآن باشد؟ 





گݡفتار  هفتم:

سیاست حاکݡمان غاصب در مورد علوم قرآنی و حاملان 
این علوم





اشاره: 

که  علوم  این  حاملان  با  الهی  هدایت  و  علوم  وثیق  ارتباط  گفتار  این  در 
گرفته است و در ادامه  منصوب از جانب خداوند تعالی هستند مورد نظر قرار 

نیز به سیاست غاصبان ولایت الهی در مورد علوم قرآنی پرداخته می شود.

متن 

که تصریح به حمله او فرموده: حکمت و علوم الهیّۀ جدیده است 

فقال عزّوجلّ: 

ا﴾(1(؛ َ ادِ�ن َ ا مِ�نْ عِ�ݓ َ �ن �یْ
�نَ �صْطَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
ا�ݓَ �ل َ کِ�ق

ْ
ا �ل َ �ن

ْ َ��ش وْ
ئَ
مَّ �

ُ ﴿�ش
که برگزیدیم، به ارث دادیم. کسانی از میان بندگانمان  کتاب )= قرآن( را به  سپس 

که ولی الله اعظم امیرالمؤمنین ــ صلوات الله علیه ــ باب  حکمت و علوم الهیّۀ جدید است 

اعظم او شده ]است [.

که اهل بیت معصومین؟عهم؟ را احدالثقلین قرار  تحمّل حکمت و علوم الهیّۀ جدیده بود 

داده، به خلافت آنها اعلان فرمود.

که سیاست خلفا اجازۀ انتشار او را نداده؛ فصاحت و  حکمت و علوم الهیّۀ جدیده بود 

بلاغت حیرت انگیزش را انتشار داد.

حکمت و علوم الهیّۀ جدیده از سنخ علوم و معارف بشـریّه نمایش داده شد. علوم قرآن، 

گردید. مجملات مادّۀ خلاف و مورد بحث و تنقیح و تحقیق علما و دانشمندان بشر 

یـج عرفـا و صوفیّـه و ترجمـۀ  ـس بـر قیـاس و استحسـان و ترو کلام و فقـه مؤسَّ تأسـیس علـم 

1. سورۀ فاطر، آیۀ 32.
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کـرده، مورد بحث  فلسـفه بـه ایـن نظـر سیاسـی بود. قوّت سیاسـت بود که وجـه اعجاز را مخفی 

گردانید. و نظـر 

شرح

وجه ارتباط قرآن و حاملان علومش

گر علم قرآن از سنخ  جدید بودن علوم قرآن ارتباط وثیقی با حاملان این علوم دارد؛ چنان که ا

م، 
ّ
تعل و  تعلیم  با  و  بوده  از همین سنخ  باید  نیز  همان علوم قدیمۀ بشری می بود، حاملانش 

عالم به چنین علمی می شدند، حال آن که علم قرآن تنها به کسانی اعطاء می شود که خداوند 

گر این قرآن الهی  که ا متعال برگزیده و پیامبر نیز عهده دار معرفی شان می گردد. روشن است 

و  برگزیدگان خدا  قرآن در  برای علوم  بودن  انحصار حامل  بود،  افعال بشری  از سنخ  و  نبوده 

کم است، این علم نیز  که بر اندیشۀ بشری حا صاحبان علم نیز بی معنا بوده و بر اساس نظامی 

گردان انتقال می یافت و سخنی از انحصار و انتخاب خداوند تعالی به  از طریق اساتید به شا

میان نمی آمد و همگان می توانستند ادعای عالم بودن به علوم قرآن را سر دهند.

کاربرد صیغۀ تفضیل »اعظم« برای امیرالمؤمنین؟ع؟ در این موضع چندان  به نظر می رسد 

که چند عنصر هم تراز ذکر شود تا یکی از آنها  که تفضیل جایی معنا دارد  صحیح نباشد؛ چرا

کنار امیرالمؤمنان؟ع؟ هیچ بابی وجود ندارد تا سخن از  را برتر از دیگران بدانیم، حال آن که در 

گردد. در روایات رسیده از ائمه؟عهم؟  نیز سخنی از اعظم بودن  تفاضل ایشان بر دیگران مطرح 

به میان نرفته، و تنها امیرالمؤمنین؟ع؟ را باب خداوند تعالی دانسته اند.

آنگاه  داده،  قرار  اشاره  مورد  اهل البیت؟عهم؟را  بودن  الثقلین«  »احد  ادامه،  در  میرزا  مرحوم 

الهی  که  قائلند  و  گرفته  نتیجه  الهی بودن هدایت  از موضع  را  بحث خلافت رسول الله؟ص؟ 

گر هدایت مطرح شده،  بودن هدایت قرآن، خود مؤیّد خلافت الهی اهل بیت؟عهم؟ است؛ زیرا ا

الهی و از سوی خدای تعالی نبود، نیازی به نصّ و انتصاب الهی هم برای این علم و هدایت 

گر این هدایت و این علوم از جانب خداوند متعال است، باب این هدایت و علم را  نبود؛ اما ا

نیز خدای تعالی خود باید تعیین نماید. 
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بنابراین مرحوم میرزا دلیل بر خلافت امیرالمؤمنین علیه آلاف التحیة و الثناء را در نبوت 

گرفته  گزیر در راهی قرار  کسی خدا و پیامبرش را پذیرفت، نا گر  کرم؟ص؟ نشان می دهند. ا نبی ا

که خلافت و جانشینی پیامبر؟ص؟ نیز خود بخود ترسیم شده است، لذا هیچ جایی برای شورا 

کسی که به توحید و نبوت راه  و انتخاب مردمی و دسیسه هایی از این قبیل باقی نمی ماند. 

باب  به  نیافت،  راه  توحید  به  کسی  گر  ا و  بود؛  نخواهد  گمراه  امام  شناخت  در  است،  برده 

توحید نیز راه نخواهد یافت؛ چنان که امام صادق؟ع؟ ضمن تعلیم دعایی برای زمان غیبت 

امام عصر؟عج؟ فرموده اند: 

كَ 
َ
كَ، فَإِنّ

َ
فْنِي رَسُول هُمَّ عَرِّ

ّٰ
كَ. الل عْرِفْ نَبِيَّ

َ
ْ أ فْنِي نَفْسَكَ لمَ ْ تُعَرِّ كَ إِنْ لمَ

َ
فْنِي  نَفْسَكَ ، فَإِنّ هُمَّ عَرِّ

ّٰ
الل

تَكَ  فْنِي حُجَّ ْ تُعَرِّ كَ إِنْ لمَ
َ
تَكَ، فَإِنّ فْنِي حُجَّ هُمَّ عَرِّ

ّٰ
تَكَ. الل عْرِفْ حُجَّ

َ
ْ أ كَ لمَ

َ
فْنِي رَسُول ْ تُعَرِّ إِنْ لمَ

(1(؛
تُ عَنْ دِینِي

ْ
ل

َ
ضَل

گر خودت را به من نشناسانی پیامبرت را نیز نخواهم  خدایا خودت را به من بشناسان، ا
نشناسانی،  من  به  را  پیامبرت  گر  ا که  بشناسان،  من  به  را  پیامبرت  خدایا  شناخت. 
گر حجّتت را به من  که ا حجّتت را نخواهم شناخت. خدایا حجّتت را به من بشناسان 

گمراه می شوم. نشناسانی از دینم 

که توحیدش فلسفی، ذهنی و صوفیانه باشد، فهم او از امامت نیز به  کسی  ی،   بدین رو

کسی می خواهد به من دست یابد،  گر  گونۀ دیگری خواهد شد. لذا پیامبر؟ص؟ می فرمایند: ا

کرده ام: که من معرفی  فقط باید از بابی وارد شود 

 مِنْ 
َ

دِینَةَ ل َ  الْ
ُ

هُ يَدْخُل
َ
نّ

َ
بَ  مَنْ  زَعَمَ  أ

َ
كَذ بَابُ؛ وَ 

ْ
ٌّ ال دِینَةُ وَ عَلِي َ نَا الْ

َ
 الِله؟ص؟: أ

ُ
 رَسُول

َ
قَال

بَابِ(2(؛ 
ْ
قِبَلِ ال

کند از غیر  گمان  که  کسی  پیامبر؟ص؟ فرمودند: من شهر علم و علی دروازه است؛ بنابراین 

گفته است. دروازه به شهر دست یافته است دروغ 

که تازه باشد، باید از راهش بدان دست یافت و راه این علم راه تازه ای خواهد  هر علمی 

گر قدیم باشد، دیگر سخن از انحصار و اختصاص مرتفع می شود و دیگران نیز به آن  بود؛ زیرا ا

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص337.  .1

2. کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 2، ص 239.
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دست می یابند و بدین طریق، الهی و جدید بودنش نیز ملغی می گردد.

سیاست غاصبان ولایت الهی در مورد علوم قرآنی

مرحوم میرزا در ادامه به سیاست غاصبان مقام ائمه؟عهم؟ اشاره نموده و برآنند که این ستمگران 

کنار  ی 
ّ
کل به علت عاجز ماندن از هماوردی با اهل بیت؟عهم؟، جنبۀ علمی و هدایتی قرآن را به 

نهاده و پاره ای از شئون مربوط به ظاهر قرآن مانند قرائت، تجوید، فصاحت و بلاغت و امثال 

که نزد بابش  یج می کردند. بدین طریق، مقصود اصلی قرآن ــ یعنی علم و هدایتی  آن ها را ترو

کناری نهاده شدند.  گشت و اهلش به  می توان یافت ــ مطرود 

را  قرآن  معارف  و  علوم  هیچگاه  زدند،  تکیه  اهل بیت؟عهم؟  جای  بر  غاصبانه  کسانی که 

خوش نداشتند؛ زیرا آن حقایق نورانی پایه های حکومت ستمبار آنها را می لرزاند، لذا سراغ آن 

نرفتند و آنچه به نام قرآن به مردم دادند، مفاهیمی مبتنی بر تفسیر به رأی و متفاوت از علوم و 

که نزد اهل علم قرآن )خاندان وحی( بود.  هدایتی بود 

خلافتی که مدّ نظر خداوند متعال و قرآن کریم است، از سنخ جانشینی های عرفیِ مردمی 

کند، بلکه به محض وارد شدن بشر به آن محدوده،  ایفا  بتواند در آن نقشی  که بشر  نیست 

کمیّت مجدد می یابد. به همین جهت هیچ یک  همان اندیشه های قدیمی و ضلالت بار حا

که حتّی در عرصۀ سیاست بر قرآن بار می کنند، با قرآن همخوانی ندارد؛ زیرا  از تئوری هایی 

که نور  خاستگاه آن ظلمت اندیشۀ بشری بوده و از نورانیّت وحی به دور است و بدیهی است 

و ظلمت با هم سر آشتی ندارند.

سران جورپیشه، در تطبیق تمایلات برخاسته از منافع آنی و دیدگاه های خود با حقایق 
یادی می شدند، لذا هیچگاه به سراغ صاحبان واقعی علوم قرآن  قرآن، دچار ناسازگاری های ز
نیامدند و با وجود ادعای پاسخ داشتن برای پرسش ها و نیازهای اساسی مردم، این پاسخ را 
که از قدیم الایام نزد بشر رایج بوده است. بدین طریق  به دانش های پوسیده ای حوالت دادند 
کام تشنگان هدایت سرازیر و برای دور ماندن از اتّهام  تصوّرات و توهّمات به جای حقایق، به 

یج ظواهر قرآن در میان مردم بسنده شد.  ترک قرآن، به ترو

یافت؛ توضیح آنکه: از  این اختلاف و تضادّ را می توان از شاخص تناقض و دوگانگی در

که  ویژگی های بارز عهده داران الهی تعلیم و تربیت ، دور بودن از هرگونه اختلافی است؛ چرا 
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کمال نمی رسد. حکمت  اختلاف، نشان از جهل و خطا داشته و هیچ کس با جهل و خطا به 

که فرمود: گویاست  بلند امام امیر المؤمنین؟ع؟ نیز بدین حقیت 

فُ(1(؛ 
َ

مُ سَقَطَ الِخْتِل
َ
 يَعْل

َ
تَ مَنْ ل

َ
وْ سَک

َ
 ل

کت می ماند، اختلاف از بین می رفت. گر نادان سا ا

و در بیانی دیگر فرمودند:

اسُ(2(؛ فَ النَّ
َ
  مَا اخْتَل

ُ
اهِل َ ج

ْ
تَ  ال

َ
وْ سَک

َ
 ل

گر نادان سکوت می کرد، مردم اختلاف نمی نمودند. ا

که دیدنی ها در  بر این مبنا برای محو اختلاف، باید به سوی صاحب علم رفت. جایی 

از اختلاف ممکن نیست.  پرتو نور علم دیده شوند، اختلاف معنا ندارد، و بدون آن رهایی 

که علوم الهی به دست مردم نرسیده و به جای  بنابراین اختلاف های موجود نشان می دهد 

یج آن می کوشیدند.  که مدنظر خلفای جور بوده و در ترو آن، معلوماتی میان مردم انتشار یافته 

کلام و فقه مبتنی  نمونه چنین اندیشه هایی از دیدگاه مرحوم میرزا، فلسفه، عرفان و تصوف، 

که به نیّت محو علوم الهی و ترفند خلفای جور برای دور نمودن  بر قیاس و استحسان است 

یج شده است. مردمان از علوم قرآنی و صاحبان واقعی این علوم ترو

خودآزمایی:

1ــ منصوص بودن حجج الهیه؟عهم؟و الهی بودن هدایت و علوم قرآنی چگونه به هم مرتبط 

می شوند؟ 

2ــ چگونگی ارتباط معرفت خداوند تعالی با معرفت نبی و امام را تبیین نمایید.

گرفتند؟  3ــ غاصبان ولایت الهیه در مورد علوم قرآنی چه سیاستی در پیش 

1. مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج 2، ص122.
2. مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج 75، ص81.





گݡفتار  هشتم:

اهل بیت؟عهم؟ و اظهار علوم قرآن





اشاره: 

گفته  که در اندیشۀ الهی جریان دارد سخن  گفتار از فضای متفاوتی  در این 
قرار  نظر  مورد  الهی  غیر  فضاهای  با  فضا  آن  تفاوت  تذکراتی،  با  و  می شود 

می گیرد.

متن 

که  شد  باعث  جدیده،  الهیّۀ  علوم  و  حکمت  کردن  آشکار  و  ]قرآن[(1(  اعجاز  وجه  اظهار 

مدّعی  علنی،  تقیّۀ  شدّت  و  ]مخالفین[(2(  قاهرۀ  سلطنت  آن  با  معصومین؟عهم؟  اهل بیت 

اختصاص به علوم قرآن مجید شده، احتجاج می فرمودند.

به تحمّل  که اهل بیت معصومین؟عهم؟  الهیّۀ جدیده، سبب شد  و علوم  اظهار حکمت 

علوم الهیّه و حفظ او تصریح می فرمودند.

 _ امیرالمؤمنین  ابوالائمه  که  بود  علت  مجید  قرآن  جدیدۀ  الهیّۀ  علوم  و  حکمت  اظهار 

که بین  صلوات الله علیه  _ با آن اضطراب مملکت و اختلاف قشون و رعیّت، در ذى قار _ 

و  مجید  قرآن  معارف  و  علوم  روح  و  اساس  به  اعلان  شریفه  خطبۀ  در   _ است  واسط  و  کوفه 

ه]ی[ او فرمود. 
َ
مباینت او با علوم بشـریّه نموده، تصـریح به حمَل

شرح

ابراز سلطنت علمی توسط اهل بیت؟عهم؟ 

مرحوم میرزا قائلند اهل بیت؟عهم؟با وجود موانعی همچون شدت تسلط خلفاء جور و نیز شدت 

1. افزوده از نسخۀ ر.
2. افزوده از نسخۀ ر.
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از اظهار اختصاص خود به علوم الهی خودداری نمی کردند.  تقیّه از سوی ایشان، هیچگاه 

که سلطنت واقعی را  ایشان از این امر، خلافت واقعی اهل بیت؟عهم؟ را نتیجه می گیرند؛ چرا 

که بر نور، علم و هدایت استوار باشد.  سلطنت و حکومتی می دانند 

کـه در تضـاد بـا آن هـا باب شـده بود، بـه مجادله  ائمـه؟عهم؟ در مواجهـه بـا مکتب خانه هایـی 

و دعـوا برنمی خاسـتند، بلکـه تنهـا بـه ابـراز علـم الهـی خود پرداختـه و از این طریـق، باطل بودن 

کـم نیـز بنـا بـر مشـی فکـری خـود در هـر  آن نحله هـا خـود بـه خـود واضـح می گشـت. سیاسـت حا

ــ بـه گونـه ای که  کنـار بیایـد، لـذا در چنیـن فضایـی ـ زمـان، مجبـور بـود بـا همـۀ داعیـه داران علـم 

ــ علم الهـی از جانب اهل بیت؟عهم؟ بروز یافته و سـحر شـعبده بازان  اصـل تقیّـه نیـز رعایـت شـود ـ

را باطـل می سـاخت. 

فضای  از  متفاوت  می برند،  سر  به  آن  در  الهی  علم  صاحبان  که  فضایی  بنابراین 

برخیزند،  علوم  آن  با  مخالفت  به  بشر  تمام  گر  ا حتی  ی،  بدین رو است.  بشری  اندیشمندان 

ی نمی دهد. گرفتگی در آن رو هیچگاه اثری از قبض و 

الهی،  هدایت  و  علم  متفاوت  فضای  به  مجدد  اشارۀ  با  فقرات،  این  در  میرزا  مرحوم 

از وحدت و عدم اختلاف حتّی  بر سراسر آن تعمیم داده،  را  بر این فضا  کم  خصوصیت حا

کوچک ترین اجزاء این فضا سخن می گوید. در این فضای الهی، مخاطب به اعجاز در  در 

فضای الهی رهنمون شده و دل های مستعدِّ هدایت الهی به آن فضا متذکر می گردد. 

میرزای اصفهانی در راستای همین اندیشه، با توجه دادن به یکی از افعال حجّت خدا، 

الهی خود  از فضای  و درگیری،  امیر؟ع؟ حتی در بحبوحۀ جنگ  که حضرت  بیان می دارد 

که تنها همّشان، از بین بردن رقیب و تثبیت  خارج نمی شود. آن حضرت؟ع؟ مانند مدّعیانی 

که حکومت دنیوی شان به حسب  حکومت خود است، عمل نمی کند. لذا ــ حتی در زمانی 

یج همان هدف اصلی   ظاهر در معرض خطر بود ــ از فضای الهی خود خارج نشده، بلکه به ترو

که نشان الهی بودن ایشان و هدایت بخشی برای دیگران است، اقدام می نمایند. خود 

تمام  محو  ایشان،  برای  بدانیم  که  می شود  آشکارتر  زمانی  امیر؟ع؟  حضرت  بودن  الهی 

که داشتند ــ بسیار سهل و آسان بود، اما با این وجود هیچگاه  مخالفانشان ــ با آن قدرت الهی 

یارویی  رو که  است  روشن  خداست.  خلیفۀ  ایشان  که  چرا  نفرمودند؛  اقدام  کاری  چنین  به 
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گونه ای دیگر است.  کفار و منکران، نه مانند دشمنی خود اینها با همدیگر، بلکه به  خداوند با 

که همواره موجب تذکّر  مقابلۀ باب الله با مخاطبینش نیز، از سنخ همان فضای الهی است 

آفریدگان به آفریدگارشان می گردد. 

کارهای منکران دارد، ولی مانع اعمال آن ها  خداوند متعال با این که قدرت بر اخلال در 

کارهای منکران  کردن بر  نمی شود. حجت خدا نیز قدرت گستردۀ خود را در مسیر خدشه وارد 

که در تقابل با فضای  صرف نمی کند، بلکه دائماً مردم را متوجه فضای الهی خود می گرداند 

شیطانی قرار دارد. 

گرم پیکار در ضمن خطبۀ ذی قار، مردم را به حقیقت بندگی حق  گرما امیر مؤمنان؟ع؟ در 

بر حکومت  نیز، هیچ خدشه ای  و تذکرات  با همین خطبه  البته حتّی  تعالی تذکّر می دهد. 

و عدم شأنیت فضای  الهی  اینها عظمت فضای  وارد نمی کنند. همۀ  ظاهری طرف مقابل 

بشری برای تقابل با خداوند تعالی را می رساند. 

بشری،  اندیشه های  و  فلسفه  مقابل  در  تا  نیستند  آن  بر  هیچگاه  الهی  علوم  داعیه داران 

ورود در فضایی  با  و بدین طریق  کنند  اقدام  ازدیاد شمار مدارس  و  نو  اندیشه ای  تأسیس  به 

بشری، در جهت حذف حریف به هر طریق ممکن بکوشند. اساساً در مکتب الهی، تکثر و 

گشوده شود، علم و حقیقت رخت بربسته و جهل  که پای اختلاف  تفرّق معنا ندارد. جایی 

کثرتی است.(1(  کم می شود، حال آن که حقیقت دین فارغ از چنین اختلاف و  و ضلالت حا

که همان اندیشه های پوسیدۀ پیش گفته را در نظام حیات  امّا در فضای اندیشۀ بشری 

و  فیلسوف  هر  چنان که  می یابد؛  تجلی  بارز  ویژگی  عنوان  به  تکثر  و  اختلاف  دارد،  خویش 

اندیشمندی با نقض اندیشمند قبلی، خود را در شمار اندیشه ورزان قرار می دهد. در حالی که 

کثرت دیگری بنا نهد تا در عرض  که در مقابل چنین تکثراتی،  شأن دین بالاتر از آن است 

آنها به شمار رود. 

کنار سایر مکاتب بشری بدانیم، از این مکتب نیز چیز  گر مکتب تفکیک را نیز مکتبی در  1. بر همین اساس، ا
گر این مکتب را داعیه دار اخذ علم از آستان مقدس آل الله؟عهم؟ دانستیم،  جدیدی نباید انتظار داشت. اما ا
دنبال  به  دائماً  اندیشه ها،  از مأخذ  فارغ  آدمی  که  دانست  آن  از  ناشی  باید  را  تفکیک  به  این دیدگاه  تسمیۀ 
نام گذاری بر هر اندیشه ای است. شاید هم منظور از این تسمیه بیان روش این دیدگاه باشد که میان علوم الهی 

گشت. و بشری تفکیک قائل می شود و در این صورت، می توان چنین عنوانی را پذیرا 
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کمال   برنامۀ حجّت خداوند، الهی است. در نظام الهی، فضا برای مردم باز است تا در 

نظام  را هویدا سازند.  و اعمالشان  افکار  بد  و  را نشان دهند و خوب  و اختیار، خود  گاهی  آ

گر  ا می یابد.   تحقق  فضایی  چنین  در  نموده،  ترسیم  مخلوقاتش  برای  خداوند  که  بندگی 

که خود می خواست، به جبر تحقق می داد،  خداوند متعال از همان ابتدای خلقت، هر چه را 

گفتن از بندگی بی معنا و تناقض آمیز  بود.  سخن 

که حجج الاهیّه با این که  مرحوم میرزا با این بیان(1( می خواهند به این نکته تذکّر دهند 

که خداوند تعالی تعیین فرموده است، فراموش  یسته اند، اما جهت زندگی را  در این دنیا می ز

یستی در خطر  گر شرایط ز که در آن زندگی می کنند، متأثّر نیستند تا ا نکرده اند. آنان از فضایی 

کنند، بلکه دائماً در صدد عبودیت و جلب رضای الهی  افتاد، جهت الهی زندگی را فراموش 

هستند. از آنجایی که امام از علم،  قدرت، سلطنت،  غنی، عصمت و توفیق خاص و ویژه ای 

کسی از آن برخوردار نیست، بنابراین نمی توان دیگری را با آن ها  که غیر آن ها  برخوردار است 

مقایسه نمود: 

حَد(2(؛ 
َ
 يُقَاسُ  بِنَا أ

َ
بَيْتِ ل

ْ
 ال

َ
هْل

َ
نُ أ ْ َ

ن

هیچ کس با ما اهل بیت قابل مقایسه نیست.

برای درک بهتر این سخن، می توان به زندگی روزمرۀ انسان ها نگریست که به محض مواجه 

شدن با سختی ها و ناملایماتِ زندگی، جهت ارزشی و فرهنگی حیات خود را از یاد برده و 

که به  اندیشۀ خود را به تهیۀ مایحتاج اوّلیه منحصر می گردانند. و با استمرار این اندیشه است 

کافی می دانند، حال  یستی را  گذران ایام در مشتهیات اولیۀ ز گم نموده و  ی جهت زندگی 
ّ
کل

آن که در واقع و بر اساس تعالیم انبیا؟عهم؟ تمام این مقتضیات باید فدای آن جهت الهی شده 

و در استقامت بر ایمانِ خود نیز تمام ناملایمت را به جان خرید.(3( 

را  الهی؟عهم؟  انبیاء  مسیر  آدمی،  یست  ز بحبوحه های  و  تنگناها  همین  به  توجه  عطف 

که مانع سقوط بشر و  انبیا؟عهم؟ هستند  از غیر این مسیر، متمایز و مشخص می گرداند. این 

به سؤالی دربارۀ توحید در  یا پاسخ دادن حضرت امیر؟ع؟  و  1. نماز حضرت سیدالشهداء؟ع؟ در ظهر عاشورا 
بحبوحۀ جنگ و جهاد، نمونه هایی از همین حالات است.

2. ابن بابویه، محمدبن علی، علل الشرائع، ج 1، ص177.
ی از این بدن و نیازهایش غفلت شود.

ّ
کل که باید به  3. البته این بدان معنا نیست 
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انحصارش در نیازهای بدنی می شوند. بر اساس دیدگاه مرحوم میرزا، قرآن اساساً برای تنبّه 

گر این قرآن و پیام الهی نباشد، بشر به خودی  بشر به جهت الهی زندگی او آمده است. لذا ا

خود هیچ راهی به سوی آن طریق الهی نخواهد داشت.

آنچه مرحوم میرزا از آن به عنوان علم و هدایت الهی یاد کرده، در همۀ دین امتداد می یابد، 

یعنی از توحید شروع شده، نبوت را در برگرفته و بر تک تک اعمال و رفتار حجة الله و جانشین 

که مرحوم میرزا از آن به عنوان  پیامبر نیز جریان می یابد. همین فضای متفاوت الهی است 

امری جدید ــ در مقابل همۀ آنچه بشری است ــ سخن می گوید.

خودآزمایی:

که منسوب به اوست را تبیین نمایید. کمیت خداوند بر فضایی  1ــ حا

الهی توضیح  را در فضایی  و مخالفین خود  با منکرین  الهی  2ــ نحوۀ مقابله حجت های 

دهید.

کنید. 3ــ تفاوت نگاه الهی با نگاه بشری در برخورد با ناملایلات زندگی را مقایسه 





گݡفتار  نهم:

؟ع؟ در ذی قار  خطبۀ امیرالمؤمنین





بخش اوّل

اشاره: 

نکاتی  و  امیر؟ع؟  حضرت  خطبۀ  نقل  به  گفتار  این  از  نخست  بخش  در 

چند از آن مانند خسران بودن پذیرش ولایت غیر الهی، اِحکام، تفصیل و 

فرقان بودن قرآن پرداخته شده و در بخش بعدی به ادامۀ نکات این خطبه 

پرداخته می شود. 

متن 

کافی فرماید: در روضۀ 

قِّ لِيُخْرِجَ   َ ؟ص؟ بِالْ
ً
دا مَّ ا بَعْدُ فَإِنَّ الَله تَبَارَكَ وَ تَعَالَ بَعَثَ مَُ مَّ

َ
 أ

َ
َّ قَال ُ

يْهِ ث
َ
ثْنَ عَل

َ
فَحَمِدَ الَله وَ أ

عِبَادَهُ  مِنْ عِبَادَةِ عِبَادِهِ إِلَ عِبَادَتِهِ وَ مِنْ عُهُودِ عِبَادِهِ إِلَ عُهُودِهِ وَ مِنْ طَاعَةِ عِبَادِهِ إِلَ 

 
ً
ا ِ�ر�حݓ وَ  هِ  �نِ

دنْ اإِ �ݓِ هِ  �للّٰ ی 
َ
ل �إِ  

ً
ا د�عِ�ی وَ   *  

ً
ر� �ی دنِ �نَ وَ   

ً
ر� �ی َسشِ ﴿�ݓ يَتِهِ  

َ
وَل إِلَ  عِبَادِهِ  يَةِ 

َ
وَل مِنْ  وَ  طَاعَتِهِ 

هُ وَ فُرْقَانٍ قَدْ فَرَقَهُ   َ َ
حْك

َ
هُ  وَ تَفْصِيلٍ قَدْ أ

َ
ل مٍ قَدْ فَصَّ

ْ
 - بِحُک

ً
را

ْ
 وَ نُذ

ً
را

ْ
 وَ عُذ

ً
 وَ بَدْءا

ً
﴾ عَوْدا ً

ر� �ی مُ�نِ

وهُ  رُ
َ

نْک
َ
 أ

ْ
 جَحَدُوهُ وَ لِيُثْبِتُوهُ بَعْدَ إِذ

ْ
وا بِهِ إِذ وهُ وَ لِيُقِرُّ

ُ
 جَهِل

ْ
مْ إِذ ُ بَّ عِبَادُ رَ

ْ
مَ ال

َ
نَهُ لِيَعْل وَ قُرْآنٍ قَدْ بَيَّ

رَاهُمْ عَفْوَهُ 
َ
مَ وَ أ

ُ
كَيْفَ حَل مَهُ 

ْ
رَاهُمْ حِل

َ
وْهُ فَأ

َ
ونُوا رَأ

ُ
نْ يَک

َ
كِتَابِهِ مِنْ غَيْرِ أ مْ سُبْحَانَهُ فِي  ُ  لَ

َّ
فَتَجَل

يَاتِ 
ْ

قَ مِنَ ال
َ
قَ مَا خَل

َ
كَيْفَ خَل فَهُمْ مِنْ سَطْوَتِهِ وَ  كَيْفَ قَدَرَ وَ خَوَّ رَاهُمْ قُدْرَتَهُ 

َ
كَيْفَ عَفَا وَ أ

قَ  زَ كَيْفَ رَ قِمَاتِ  وَ  تِ وَ احْتَصَدَ مَنِ احْتَصَدَ بِالنَّ
َ

ثُل َ عُصَاةِ بِالْ
ْ
قَ مِنَ ال قَ مَنْ مََ كَيْفَ مََ وَ 

ى فَبَعَثَ الُله  مَ وَ صَبَرَ حَتَّ يَسْمَعَ مَا يَسْمَعُ وَ يَرَ
َ

كَيْفَ حَک هُ  َ ْ
رَاهُمْ حُك

َ
عْطَى وَ أ

َ
وَ هَدَى وَ أ

مَانِ  الزَّ لِكَ 
َ

ذ فِي  يْسَ 
َ
ل زَمَانٌ  بَعْدِي  مِنْ  مْ 

ُ
يْک

َ
عَل تِي 

ْ
سَيَأ هُ 

َ
إِنّ  َّ ُ

لِكَ ث
َ

بِذ ؟ص؟ 
ً
دا مَّ مَُ  

َّ
وَ جَل عَزَّ 
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 الِله تَعَالَ وَ رَسُولِهِ؟ص؟ 
َ

ذِبِ عَل
َ

ک
ْ
كْثَرَ مِنَ ال

َ
 أ

َ
بَاطِلِ وَ ل

ْ
ظْهَرَ مِنَ ال

َ
 أ

َ
قِّ وَ ل َ خْفَ مِنَ الْ

َ
ْ ءٌ أ شَي

نْفَقَ 
َ
عَةٌ أ

ْ
 سِل

َ
وَتِهِ وَ ل

َ
َ حَقَّ تِل ا تُلِي

َ
کِتَابِ إِذ

ْ
بْوَرَ مِنَ ال

َ
عَةٌ أ

ْ
مَانِ سِل لِكَ الزَّ

َ
هْلِ ذ

َ
يْسَ عِنْدَ أ

َ
وَ ل

ْ ءٌ  دِ شَي
َ

بِل
ْ
 فِي ال

َ
عِبَادِ وَ ل

ْ
يْسَ فِي ال

َ
فَ عَنْ مَوَاضِعِهِ وَ ل ا حُرِّ

َ
کِتَابِ إِذ

ْ
 مِنَ ال

ً
نا َ َ

 ث
َ

غْل
َ
 أ

َ
 وَ ل

ً
بَيْعا

ى مِنَ 
َ

نْک
َ
 عُقُوبَةٌ أ

َ
رَ وَ ل

َ
نْک

َ
يْسَ فِيَها فَاحِشَةٌ أ

َ
رِ وَ ل

َ
نْک ُ عْرَفَ مِنَ الْ

َ
 أ

َ
وفِ وَ ل عْرُ َ رَ مِنَ الْ

َ
نْک

َ
هُوَ أ

تْ 
َ
ال تُهُ وَ تَنَاسَاهُ حَفَظَتُهُ حَتَّ تََ

َ
ل کِتَابَ حََ

ْ
 ال

َ
مَانِ فَقَدْ نَبَذ لِكَ الزَّ

َ
لِ فِي ذ

َ
ل

َ
دَى عِنْدَ الضّ ُ الْ

فَبَاعُوهُ   
ً
ذِيبا

ْ
تَک وَ   

ً
كَذِبا کِتَابِ 

ْ
ال یفِ  بِتَحْرِ وا 

ُ
عَمِل وَ  بَاءِ 

ْ
ال مِنَ  لِكَ 

َ
ذ تَوَارَثُوا  وَ  هْوَاءُ 

َ ْ
ال مُ  بِِ

یدَانِ  طَرِ مَانِ  الزَّ لِكَ 
َ

ذ فِي  کِتَابِ 
ْ
ال  

ُ
هْل

َ
أ وَ  کِتَابُ 

ْ
فَال اهِدِينَ -  الزَّ مِنَ  فِيهِ  كانُوا  وَ  بَخْسِ  

ْ
بِال

احِبَانِ  الصَّ انِكَ 
َ

ذ ا 
َ

ذ فَحَبَّ مُؤْوٍ  يِهمَا  وِ
ْ
يَأ  

َ
ل وَاحِدٍ  يقٍ  طَرِ فِي  مُصْطَحِبَانِ  وَ صَاحِبَانِ  انِ  مَنْفِيَّ

يْسُوا 
َ
وَ ل اسِ  مَانِ فِي النَّ لِكَ الزَّ

َ
کِتَابِ فِي ذ

ْ
 ال

ُ
هْل

َ
کِتَابُ وَ أ

ْ
هُ - فَال

َ
نِ ل

َ
ا يَعْمَل مَا وَ لَِ ُ  لَ

ً
وَاها

دَى وَ إِنِ اجْتَمَعَا وَ قَدِ اجْتَمَعَ  ُ  تُوَافِقُ الْ
َ

ةَ ل
َ
ل

َ
ل

َ
نَّ الضّ

َ
لِكَ لِ

َ
يْسُوا مَعَهُمْ وَ ذ

َ
فِيِهمْ وَ مَعَهُمْ وَ ل

رِ 
ْ

ک َ  فِيِهمْ بِالْ
ُ

مْ مَنْ يَعْمَل مْرَ دِینِِ
َ
مْرَهُمْ وَ أ

َ
وْا أ

َّ
مَاعَةِ قَدْ وَل َ ج

ْ
فُرْقَةِ وَ افْتَرَقُوا عَنِ ال

ْ
 ال

َ
قَوْمُ عَل

ْ
ال

ْ يَبْقَ عِنْدَهُمْ مِنَ  کِتَابُ إِمَامَهُمْ لمَ
ْ
يْسَ ال

َ
کِتَابِ وَ ل

ْ
ةُ ال ئَِّ

َ
مْ أ ُ نَّ

َ
كَأ قَتْلِ 

ْ
شَا وَ ال رِ وَ الرِّ

َ
نْک ُ وَ الْ

مِ 
َ

ا يَسْمَعُ مِنْ حِک  لَِ
ُ

اخِل
َ

 الدّ
ُ

بْرَهُ  يَدْخُل هُ وَ زَ  خَطَّ
َّ

کِتَابِ إِل
ْ
ْ يَعْرِفُوا مِنَ ال هُ وَ لمَ  اسُْ

َّ
قِّ إِل َ الْ

 مِنْ دِينِ مَلِكٍ إِلَ دِينِ مَلِكٍ وَ مِنْ 
ُ

ينِ يَنْتَقِل رُجَ مِنَ الدِّ  حَتَّ يَحنْ
ً
 يَطْمَئِنُّ جَالِسا

َ
قُرْآنِ فَل

ْ
ال

يَةِ مَلِكٍ وَ مِنْ طَاعَةِ مَلِكٍ إِلَ طَاعَةِ مَلِكٍ وَ مِنْ عُهُودِ مَلِكٍ إِلَ عُهُودِ 
َ

يَةِ مَلِكٍ إِلَ وَل
َ

وَل

جَاءِ  مَلِ وَ الرَّ
َ ْ
كَيْدَهُ مَتِینٌ بِال إِنَّ  ﴾  وَ  مُو�نَ

َ
ْ�ل َ �ی ُ لا  �ش مَلِكٍ فَاسْتَدْرَجَهُمُ الُله تَعَالَ  ﴿مِ�نْ َ��یْ

 
ً

ل
َّ

 ضُل
ً
ْ ءٍ مِنْهُ صَفْحا ْ يَضْرِبْ عَنْ شَي کِتَابُ لمَ

ْ
وَ ال وْرِ  َ ج

ْ
وَ دَانُوا بِال عْصِيَةِ  َ دُوا فِي الْ

َ
تَوَال حَتَّ 

مَانِ عَامِرَةٌ مِنَ  لِكَ الزَّ
َ

دَانُوا لِغَيْرِ الِله  مَسَاجِدُهُمْ فِي ذ
َ
 وَ أ

َّ
ینَ قَدْ دَانُوا بِغَيْرِ دِينِ الِله عَزَّ وَ جَل تَائِِ

وَ  قِ الِله 
ْ
خَائِبُ خَل

َ
ارُهَا أ وَ عُمَّ اؤُهَا  فَقُرَّ دَى  ُ  فِيَها مِنَ الْ

َ
ل بُدِّ قَدْ  دَى  ُ بَةٌ مِنَ الْ ةِ خَرِ

َ
ل

َ
ل

َ
الضّ

كُفْرٌ  ا  يْهَ
َ
إِل  ُ شْي َ الْ وَ  مَسَاجِدِهِمْ  فَحُضُورُ  تَعُودُ  مْ  يْهِ

َ
إِل وَ  ةُ 

َ
ل

َ
ل

َ
الضّ جَرَتِ   عِنْدِهِمْ  مِنْ  خَلِيقَتِهِ 

 
َ

مْ عَل مْ فَصَارَتْ مَسَاجِدُهُمْ مِنْ فِعَالِِ لِِ
َ

ا وَ هُوَ عَارِفٌ بِضَل يْهَ
َ
إِل  مَنْ مَشَ 

َّ
عَظِيِم إِل

ْ
بِالِله ال

 
َ

يَتْ حُدُودُهُ وَ ل ةُ الِله وَ تُعُدِّ تْ سُنَّ
َ
ل ةِ قَدْ بُدِّ

َ
ل

َ
ل

َ
دَى عَامِرَةً مِنَ الضّ ُ بَةً مِنَ الْ حْوِ خَرِ لِكَ النَّ

َ
ذ

لِكَ 
َ

 ذ
َ

مْ عَل  مِنُْ
َ

قَتِيل
ْ
ةٍ يَدْعُونَ ال بِذِمَّ  يُوفُونَ 

َ
ْ ءَ وَ ل فَي

ْ
 يَقْسِمُونَ ال

َ
دَى وَ ل ُ يَدْعُونَ إِلَ الْ

وا 
ُ
ل

َ
مَثّ مَا   

ُ
قَبْل مِنْ  وَ  مِ 

ْ
عِل

ْ
ال عَنِ  هْلِ  َ ج

ْ
بِال اسْتَغْنَوْا  وَ  حُودِ  ُ ج

ْ
ال وَ  بِالفْتِرَاءِ  الَله  تَوُا 

َ
أ قَدْ   

ً
شَهِيدا

ئَةَ وَ  يِّ
عُقُوبَةَ السَّ

ْ
سَنَةِ ال َ وا فِي الْ

ُ
يَةً - وَ جَعَل  الِله فِرْ

َ
وْا صِدْقَهُمْ عَل

ةٍ وَ سََّ
َ
 مُثْل

َّ
كُل ینَ  الِِ بِالصَّ

مْ  
ُ

يْک
َ
عَل یصٌ  حَرِ   ْ عَنِتُّ ما  يْهِ 

َ
عَل يزٌ  عَزِ مْ  

ُ
نْفُسِک

َ
أ مِنْ   

ً
رَسُول مْ 

ُ
يْک

َ
إِل  

َّ
جَل وَ  عَزَّ  الُله  بَعَثَ  قَدْ 
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ِ يَدَيْهِ  وَ ل مِنْ   مِنْ بَیْن
ُ

باطِل
ْ
تِيهِ ال

ْ
 ل يَأ

ً
يزا  عَزِ

ً
كِتَابا يْهِ 

َ
 عَل

َ
ل نْزَ

َ
ؤُفٌ رَحِيٌم ؟ص؟ وَ أ ؤْمِنِینَ  رَ ُ بِالْ

  
ُ

قَوْل
ْ
ا وَ يَحِقَّ ال كانَ حَيًّ ا غَيْرَ ذِي عِوَجٍ- لِيُنْذِرَ مَنْ  بِيًّ  عَرَ

ً
يدٍ قُرْآنا   مِنْ حَکِيٍم  حَِ

ٌ
يل فِهِ  تَنْزِ

ْ
خَل

مْ 
ُ

ک
َ
كَانَ قَبْل كَ مَنْ 

َ
هْل

َ
ا أ َ َّ

 فَإِن
ُ

جَل
َ ْ
مُ ال

ُ
يْک

َ
نَّ عَل

َ
 يَطُول

َ
 وَ ل

ُ
مَل

َ ْ
مُ ال

ُ
ک هِيَنَّ

ْ
 يُل

َ
ينَ  فَل کافِرِ

ْ
 ال

َ
عَل

عْذِرَةُ وَ تُرْفَعُ عَنْهُ  َ  عَنْهُ الْ
ُ

ذِي تُرَدّ
َّ
وْعُودُ ال َ مُ الْ  بِِ

َ
ل مْ حَتَّ نَزَ جَالِ عَنُْ

ْ
مَلِهِمْ وَ تَغْطِيَةُ ال

َ
مَدُ أ

َ
أ

مُ 
ُ

ک
َ
ل  

َ
ل فَصَّ وَ  وَعْدِ 

ْ
بِال مْ 

ُ
يْک

َ
إِل  

َّ
وَ جَل عَزَّ  الُله  غَ 

َ
بْل

َ
أ قَدْ  وَ  قِمَةُ  النَّ وَ  قَارِعَةُ 

ْ
ال مَعَهُ   

ُّ
ل ُ َ

وَ ت بَةُ  وْ التَّ

جَاةِ   النَّ
َ

 عَل
َّ

كْرِ وَ دَل ِ
ّ

 الذ
َ

 عَل
َ

ةَ وَ حَثّ
َّ
عِل

ْ
یحَ ال نَاهِجَ لِيُزِ َ مُ الْ

ُ
ک

َ
ةَ وَ شَرَحَ ل نَّ مُ السُّ

ُ
مَک

َّ
 وَ عَل

َ
قَوْل

ْ
ال

رَهُ  دَهُ  وَ يَسَّ
َ

شَادِ وَ سَدّ قَهُ لِلرَّ
َ
قْوَمُ وَ وَفّ

َ
تِي هِيَ أ

َّ
 هَدَاهُ  لِل

ً
هُ دَلِيل

َ
 قَوْل

َ
ذ نَ َّ

ِ وَ ات
هُ مَنِ انْتَصَحَ لِلهَّ

َ
وَ إِنّ

ثْرَةِ 
َ

 بِک
َّ

ورٌ فَاحْتَرِسُوا مِنَ الِله عَزَّ وَ جَل هُ خَائِفٌ مَغْرُ فُوظٌ وَ عَدُوَّ حُسْنَ فَإِنَّ جَارَ الِله آمِنٌ مَْ
ْ
لِل

- وَ إِذا 
َّ

 الُله عَزَّ وَ جَل
َ

يبٌ قَال یبٌ مُجِ هُ قَرِ
َ
اعَةِ فَإِنّ يْهِ بِالطَّ

َ
بُوا إِل قَ وَ تَقَرَّ كْرِ وَ اخْشَوْا مِنْهُ بِالتُّ ِ

ّ
الذ

يُؤْمِنُوا بِي  
ْ
يَسْتَجِيبُوا لِي  وَ ل

ْ
اعِ إِذا دَعانِ  فَل

َ
جِيبُ دَعْوَةَ الدّ

ُ
یبٌ أ ي قَرِ ي  فَإِنِّ كَ عِبادِي عَنِّ

َ
ل

َ
سَأ

نْ عَرَفَ عَظَمَةَ الِله   يَنْبَغِي لَِ
َ

ذِي ل
َّ
مُوا الَله ال ِ وَ آمِنُوا بِهِ وَ عَظِّ

هُمْ يَرْشُدُونَ  فَاسْتَجِيبُوا لِلهَّ
َّ
عَل

َ
ل

مُونَ مَا 
َ
ذِينَ يَعْل

َّ
هُ وَ عِزَّ ال

َ
نْ يَتَوَاضَعُوا ل

َ
مُونَ مَا عَظَمَةُ الِله أ

َ
ذِينَ يَعْل

َّ
مَ  فَإِنَّ رِفْعَةَ ال

َ
نْ يَتَعَظّ

َ
أ

ونَ   يُنْکِرُ
َ

هُ فَل
َ
نْ يَسْتَسْلِمُوا ل

َ
مُونَ مَا قُدْرَةُ الِله أ

َ
ذِينَ يَعْل

َّ
مَةَ ال

َ
هُ وَ سَل

َ
وا ل

ُّ
نْ يَذِل

َ
 الِله أ

ُ
ل

َ
جَل

مِنَ  حِيحِ  الصَّ نِفَارَ  قِّ  َ الْ مِنَ  وا  تَنْفِرُ  
َ

فَل دَى  ُ بَعْدَ الْ ونَ 
ُّ
يَضِل  

َ
ل وَ  عْرِفَةِ  َ الْ حَدِّ  بَعْدَ  نْفُسَهُمْ 

َ
أ

 ْ ذِي تَرَكَهُ وَ لمَ
َّ
شْدَ حَتَّ تَعْرِفُوا ال نْ تَعْرِفُوا الرُّ

َ
مْ ل

ُ
ک

َ
نّ

َ
مُوا أ

َ
قْمِ وَ اعْل ئِ مِنْ ذِي السُّ بَارِ

ْ
جْرَبِ وَ ال

َ ْ
ال

هُ وَ 
َ

ذِي نَبَذ
َّ
وا بِهِ حَتَّ تَعْرِفُوا ال

ُ
ک سَّ نْ تََ

َ
ذِي نَقَضَهُ وَ ل

َّ
کِتَابِ حَتَّ تَعْرِفُوا ال

ْ
يثَاقِ ال وا بِِ

ُ
خُذ

ْ
تَأ

دَى  ُ ةَ حَتَّ تَعْرِفُوا الْ
َ
ل

َ
ل

َ
نْ تَعْرِفُوا الضّ

َ
فَهُ وَ ل ذِي حَرَّ

َّ
وَتِهِ حَتَّ تَعْرِفُوا ال

َ
کِتَابَ حَقَّ تِل

ْ
وا ال

ُ
نْ تَتْل

َ
ل

يْتُُ 
َ
فَ وَ رَأ

ُّ
ل

َ
ک بِدَعَ وَ التَّ

ْ
لِكَ عَرَفْتُُ ال

َ
ا عَرَفْتُْ ذ

َ
ى فَإِذ

َ
ذِي تَعَدّ

َّ
قْوَى حَتَّ تَعْرِفُوا ال نْ تَعْرِفُوا التَّ

َ
وَ ل

 
َ

فَل هَدَى  مَنْ  الُله  هَدَى  كَيْفَ  يْتُْ 
َ
رَأ وَ  لِکِتَابِهِ  یفَ  حْرِ التَّ وَ  رَسُولِهِ   

َ
عَل وَ  الِله   

َ
عَل يَةَ  فِرْ

ْ
ال

مَ  ِ
ّ
فَعُل طَعْمَهُ  اقَ 

َ
ذ مَنْ   

َّ
إِل هُوَ  مَا  مُ 

َ
يَعْل يْسَ 

َ
ل قُرْآنِ 

ْ
ال مَ 

ْ
عِل إِنَّ  مُونَ 

َ
يَعْل  

َ
ل ذِينَ 

َّ
ال مُ  

ُ
ک نَّ

َ
هِل يُحجْ

 مَاتَ 
ْ

َ بِهِ بَعْدَ إِذ مَ مَا فَاتَ وَ حَيِي
ْ
دْرَكَ بِهِ عِل

َ
عَ بِهِ صَمَمَهُ وَ أ رَ بِهِ عَمَاهُ  وَ سُِّ هُ وَ بُصِّ

َ
مِ جَهْل

ْ
عِل

ْ
بِال

 مِنَ الِله تَبَارَكَ وَ 
ً
دْرَكَ بِهِ رِضْوَانا

َ
ئَاتِ وَ أ يِّ

ا بِهِ السَّ سَنَاتِ وَ مََ َ كْرُهُ الْ ثْبَتَ عِنْدَ الِله عَزَّ ذِ
َ
ــ وَ أ

مْ  ةٌ يُقْتَدَى بِِ ئَِّ
َ
ةً نُورٌ يُسْتَضَاءُ بِهِ وَ أ مْ خَاصَّ ُ ةً فَإِنَّ هْلِهِ خَاصَّ

َ
لِكَ مِنْ عِنْدِ أ

َ
بُوا ذ

ُ
تَعَالَ فَاطْل

عَنْ  مْ  وَ صَمْتُُ مِهِمْ 
ْ
عِل عَنْ  هُمْ  ُ ْ

بِرُكُمْ حُك يُحنْ ذِينَ 
َّ
ال هُمُ  هْلِ  َ ج

ْ
ال مَوْتُ  وَ  مِ 

ْ
عِل

ْ
ال عَيْشُ  هُمْ  وَ 

مْ شَاهِدٌ  بَيْنَُ فَهُوَ  فِيهِ  تَلِفُونَ   يَحنْ
َ

وَ ل ينَ  الدِّ الِفُونَ   يُحنَ
َ

مْ ل بَاطِنِِ وَ ظَاهِرُهُمْ عَنْ  مَنْطِقِهِمْ 

 
َ

قَّ وَ ل َ الِفُونَ الْ  يُحنَ
َ

بِرٌ صَادِقٌ  ل قِّ وَ مُنْ َ مْ شُهَدَاءُ بِالْ نِِ
ْ
صَادِقٌ وَ صَامِتٌ نَاطِقٌ  فَهُمْ مِنْ شَأ
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مٌ صَادِقٌ وَ 
ْ

 حُک
َّ

ابِقَةُ وَ مَضَ فِيِهمْ مِنَ الِله عَزَّ وَ جَل مْ مِنَ الِله السَّ ُ تْ لَ
َ
تَلِفُونَ فِيهِ قَدْ خَل يَحنْ

وَايَةٍ فَإِنَّ   رِ
َ

وهُ عَقْل
ُ
 تَعْقِل

َ
 رِعَايَةٍ وَ ل

َ
عْتُمُوهُ عَقْل ا سَِ

َ
قَّ إِذ َ وا الْ

ُ
ينَ  فَاعْقِل كِرِ ا

َّ
ى  لِلذ كْر لِكَ  ذِ

َ
فِي ذ

سْتَعانُ (1(؛ ُ   وَ الُله الْ
ٌ

كَثِيرٌ وَ رُعَاتَهُ قَلِيل کِتَابِ 
ْ
وَاةَ ال رُ

پس از حمد و ثناى خداوند تعالی فرمود:

تـا  فرمـود  مبعـوث  بـه  حـق  را  محمـد؟ص؟  حضـرت  تعالـی،  و  تبـارک  خداونـد  بعـد،  امـا 
بنـدگان خـود را از عبـادت بندگانـش بـه عبـادت خـود، و از قیـود بندگانـش بـه پیمـان 
خـود، و از فرمانبـردارى بندگانـش بـه فرمانبردارى خود سـوق دهد، و از ولایت بندگانش 

تحـت ولایـت خـود آورد.

 و آن پیغمبر را نویدبخش و هشدار دهنده و خواننده به سوى خدا به اذن خود و چراغی 
که  با حکمی  قرار داد.  تابان   چراغی 

ً
نذرا و   

ً
 و عذرا

ً
بدءا و   

ً
را عودا او  و  قرار داد،  تابان 

کنده نازل فرمود و قرآنی  که آن را پرا که اِحکام یافت و فرقانی  تفصیل یافت و به تفصیلی 
جهالت  هنگامی که  شوند،  عالم  خود  پروردگار  به  بندگان،  نمود.تا  بیان  به خوبی  که 
انکارش  از  انکار درآمده بودند و پس  از در  نمایند در حالی که  اقرار  او  به  می ورزیدند، و 

مُثبِت به او باشند. 

کتابـش بـر آن هـا تجلـی نمـود بـدون این کـه بـا چشـم سـر دیده شـود.  خـداى سـبحان در 
گذشـت و قـدرت  کـه چگونـه حلـم،  نمـود  بـه آن هـا  را  گذشـت و قـدرت خـود  حلـم، 
آیـات  از  آنچـه  کـه چگونـه  آنهـا فهمانـد  بـه  از سـطوت خویـش بیمشـان داد و  دارد. و 
بـه شـکنجه هاى  را  نافرمـان  نابودشـدگان  نمـوده اسـت و چگونـه  آفریـده، خلـق  کـه  را 
کـرده، و چگونـه  کیفرهـاى سـخت درو  کـرده، و دروشـدگان را بـه داس  سـخت نابـود 
کـه  داد  نشـان  آن هـا  بـه  و  بخشـیده.  عطـا  و  کـرده  راهنمایـی  داده،  روزى  را  بنـدگان 
چگونـه حکـم نمـوده و صبـر می نمایـد تـا سـخنان ناهنجـار بنـدگان نـادان و مفسـد خـود 

کردارشـان را بنگـرد. را بشـنود و رفتـار و 

 محمد؟ص؟ را بدین منظور برانگیخت.
ّ

پس خداى عزّ و جل

کننده  که شما رشد را نمی شناسید مگر پس از آن که تارک و رها که فرمود: و بدانید  تا آنجا 
کتاب چنگ زنید جز آن که پیمان شکن  آن را بشناسید؛ و نمی توانید به عهد و پیمان 
قرآن را بشناسید؛ و نمی توانید بدان تمسک جویید مگر آن که پشت پا زننده به قرآن را 

بحارالأنوار،  محمدباقربن محمدتقی،  مجلسی،  ح586؛  ص386،  ج8،  الکافی،  محمدبن یعقوب،  کلینی،   .1
ج77، ص365، ح34.
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ــ بخوانید مگر آن که تحریف کنندۀ آن را  که باید  ــ آن گونه  بشناسید؛ و نمی توانید قرآن را 
که هدایت را بشناسید؛ و تقوى و  گمراهی را نخواهید شناخت مگر زمانی  بشناسید؛ و 

پرهیزکارى را نمی شناسید مگر این که متجاوز را شناخته باشید.

و چون اینها را شناختید، بدعت ها و زورگویی ها را خواهید شناخت، و افتراى بر خدا و 
که خداوند هدایت یافتگان را  رسولش و تحریف قرآن او را خواهید دید،(1( و می بینید 
که علم  که نمی دانند شما را به نادانی اندازند؛ چرا کسانی  کرده. مبادا  چگونه هدایت 
آن،  علم  وسیلۀ  به  و  چشیده  آن را  طعم  که  کسی  آن  مگر  چیست،  نمی داند  را  قرآن 
کری اش با آن شنوایی شود  کوری اش بوسیلۀ آن بینایی،  نادانی خود را فهمیده باشد و 
و بوسیلۀ آن، علم آنچه از او فوت شده را به دست آورد و بعد از مرگش، بوسیلۀ آن زنده 
کارهاى نیک خود را نزد خداى  کارهای نیکش نزد خداوند متعال ثبت شده و  شود و 
کند، و به مقام رضوان )و خوشنودى(  کارهاى بدش را محو و نابود  کرده و  عزّ ذکره ثبت 

خداى تبارک و تعالی نائل آید.

باید استضائه  از آن  که  که آن هایند آن نورى  از اهل آن بجویید  تنها  را  پس علم قرآن 
کرد، و آنهایند مایۀ حیات علم و  که باید بدانها اقتداء  نمود، و آن ها هستند پیشوایانی 

دانش و وسیلۀ مرگ جهل و نادانی.

همان  و  می سازد،  گاه  آ دانششان  و  علم  از  را  شما  آنان  حکم هاى  که  آنهایند  هم  و 
خموشی آنها شما را از منطق آنان باخبر می سازد، و ظاهرشان از باطنشان خبر می دهد. 

آنان  آیین مخالفت نمی کنند و اختلافی هم در آن ندارند، و همان در میان  با دین و 
که  که به خاطر مقام و عظمتی  گویا. پس آنانند  گواهی است صادق، و خموشی است 

گواهان به حق و خبردهندگانی راستگویند. دارند، 

کنند.   نه با حق مخالفت دارند و نه در آن اختلاف 

گذشته است و در  کرده و دربارۀ آن ها حکمی راست و صادق  گذر  بر آن ها پیشینه ای 
این امر تذکری است برای یادآورندگان.

کردنـی از روی رعایـت، نـه این کـه آن را  کنیـد، حفـظ  کـه حـق را شـنیدید حفظـش  آنـگاه 
کننـدگان انـدک هسـتند و اسـتعانت از  کـه روایـات زیـاد و رعایـت  کنیـد؛ چرا فقـط روایـت 

خداونـد اسـت.

1. در حدیث دیگری از امام باقر؟ع؟ که در همان کتاب )روضۀ کافی( آمده، تحریف مربوط به معنای قرآن است. 
کافی، حدیث 16، نامۀ امام باقر سلام الله علیه به سعد الخیر(.  )کلینی، محمدبن یعقوب، روضۀ 
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نکاتی مهم در این خطبه )1)

کنیم، اموری  گر بخواهیم بر اساس نظرگاه مرحوم میرزا نکاتی را از این روایت شریفه استخراج  ا

چند قابل توجه اند:

1.سبب ارسال انبیا؟عهم؟ جدا نمودن بشر از وابستگی به چیزهایی شبیه خود و مرتبط نمودن 
و عدم  با قطع محبّت  انبیا؟عهم؟  بدین طریق،  دارد.  را  که شایستگی اش  کسی است  با  او 
رهنمون  او  ولایت  پذیرش  و  الهی  محبّت  به  را  خود  مخاطبان  خدا،  غیر  ولایت  پذیرش 
سوی  به  راهی  و  بوده  خود  مشغول  همواره  بشر  نمی آمدند،  پیامبران؟عهم؟  گر  ا می سازند. 

خداوند متعال نمی یافت.

2. پذیرش هر ولایتی غیر از ولایت الهی جز خسران در پی نخواهد داشت. 

بر  انسانی  تعاملات  در  گر  ا پس  است.  متعال  خداوند  آن  از  تنها  شکست ناپذیر،  قدرت 
و  اصیل  تکیه گاهی  چنین  نشود،  ختم  تعالی  حق  به  ولایتش  و  سلطه  که  کنیم  تکیه  کسی 
عملی  ولایتی،  چنین  به  سپردن  دل  لذا  می رود.  یختنش  ر فرو  بیم  لحظه  هر  و  نبوده  بادوام 

عاقلانه نخواهد بود. 

پذیرش چنین ولایتی مانند این است که شخصی در گرمای تابستان، تکّه ابری را سایبان 
خود سازد و در آن سایه خود را به خواب سپارد، اما پس از چند لحظه که از خواب برمی خیزد، 
که چنین سایه ای مستقر نیست و  هیچ اثری از آن تکه ابر در آسمان نخواهد دید. همان طور 
نمی توان بر آن اعتماد کرد، تکیه بر غیر خداوند و پذیرش ولایت غیر الهی نیز چنین سرانجامی 
که به چنین ولایتی بشارت و  خواهد داشت. در همین مسیرِ اطاعت از مولای حقیقی است 
کراهت سرپیچی از ولایت الاهیّه روشن می شود. از مخالفت با آن هشدار می دهند و زشتی و 

کلمۀ عوداً، بدءاً، عذراً و نذراً. 3. توضیح چهار 

است  دعوت  برای  صفات  این  که  کند  ایجاد  را  پرسش  این  می تواند  توصیفات  این   
به  اوصاف  این  از  است  ممکن  مختلفی  برداشت های  دارند؟  نظر  در  را  این  غیر  جهتی  یا 

دست داده شود.

انسـان  بـه  می خواهنـد  مؤمنـان؟ع؟  امیـر  کـه  باشـد  ایـن  اسـت  ممکـن  برداشـت  یـک 
کـرده  کـه در آغـاز و انجـام، بایـد خـود را بـا خداونـد متعـال پیونـد داده، از او شـروع  بفهماننـد 

و بـا او نیـز بـه پایـان رسـاند.
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احتمال دیگر این که پیامبر؟ص؟ از همان آغاز دعوت و تبلیغ، واجد صفات مذکور بوده اند. 
که در آن عوالم نیز، پیامبر؟ص؟ را صاحب  این بدء را می توان به عوالم پیشین نیز تطبیق داد 

مقام رسالت دانست.

تا پیامبر؟ص؟ نیامده اند، راه عذر و بهانه  که  بر می آید   »
ً
از متصف شدن به وصف »عذرا

گونه عذر و بهانه ای بسته می شود. این قطع بهانه چه بسا  وجود دارد؛ اما با آمدن ایشان، راه هر 

« یعنی با انذار پیامبر؟ص؟ نیز به دست آید.
ً
با »نذرا

4. معنای احکام، تفصیل و فرقان.

حضرت امیر؟ع؟ در حدیث شریف در توصیف قرآن می فرماید: 

هُ وَ فُرْقَانٍ  قَدْ فَرَقَهُ . َ َ
حْك

َ
هُ وَ تَفْصِيلٍ قَدْ أ

َ
ل مٍ قَدْ فَصَّ

ْ
بِحُک

که در عبارت های پیشین برای پیامبر؟ص؟ برشمرده شد، به وسیلۀ حُکمی  ویژگی هایی 

کننده ای  که حکم داشته، و جدا  که تفصیل یافته است، و تفصیلی است  انجام می پذیرند 

که خودش جدا شده است. است 

ندارد.  راه  آن  ایراد در  و  نفوذ، خدشه  که  یعنی چیزی  از حکمت است،  «حُکم« مشتق 

که باید در مقابلش تسلیم باشند و خدشه و ایرادی  از آن جهت »حُکم« می گویند  حُکم را 

که  بر آن وارد نسازند. این توصیف از »حُکم« و سپس حُکم نامیدن قرآن، بدان معنی نیست 

کند.  قرآن روشن و مفصل نباشد تا بخواهد با توسل به زور خود را بر دیگران تحمیل 

کسی با تمام دل راضی به پذیرش این حُکم نباشد، مجبور شود  گر  که ا  این گونه نیست 

که آن را بر دوش بکشد؛ بلکه منظور روشن بودن تسلط و فرا دستی قرآن است. چنین حُکمی 

کسی  کاملًا آشکار است و  کاملًا روشن است، حکمرانی و درستی و حقانیّت حکومتش نیز 

کمیت او را برای خود، غیر قابل فهم و درک بداند و خود را مضطر بر اطاعت از  نمی تواند حا

حُکمش شمارد.

تا هنگامی که اجمال  برخی حُکم ها  که  این است  قرآن،  بودن  مورد حُکم  نکتۀ دیگر در 

دارند، متقن و محکم به نظر می آیند؛ اما همین که وارد تفصیل و شرحش می شویم، آن را دارای 

خدشه می یابیم. تفصیلی شدن برخی اجمال ها موجب ظهور و بروز عیوب و نقصان های آن 

کرّات در علوم، رفتار و شرایط زندگی بشری ملاحظه  امر می شود و چنین چیزی را می توان به 
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نوری  که وقتی ملا علی  فوائد دارد  نام  به  کتابی  به عنوان مثال، شیخ احمد احسایی  کرد. 

که خود شیخ  کتاب را ــ  آن را می بیند، به تحسین مطالبش لب می گشاید؛ اما وقتی شرح این 

احمد نوشته است ــ می بیند، نه تنها تحسینش را ادامه نداده، بلکه به تقبیحش می پردازد. 

که اجمال با تفصیل ناسازگار است.  این یکی از نمونه هایی است 

که تفصیلش موجب تنزل  کریم ــ بنابر فرمایش امیرالمؤمنین؟ع؟ ــ هرگز چنین نیست  قرآن 

حکمرانی  و  اِحکام  همان  نیز  تفصیلش  در  بلکه  نماید،  مرتفع  را  اِحکامش  و  شده  مقامش 

بدون خدشه و غیر قابل نفوذ وجود دارد.

کلمات،  کم است؛ یعنی در تک تک  همین خصوصیت در مورد فرقان بودن قرآن نیز حا

که فقط  کنندگی حق از باطل وجود دارد. یعنی چنین نیست  آیات و سُوَر قرآن، صفت جدا

آیه یا سورۀ خاصی فرقان باشد، ولی بقیه چنین نباشند.

 جَحَدُوهُ 
ْ

وا بِهِ إِذ وهُ وَ لِيُقِرُّ
ُ
 جَهِل

ْ
مْ إِذ ُ بَّ عِبَادُ رَ

ْ
مَ ال

َ
5. حضرت امیر؟ع؟ همچنین با عبارات »لِيَعْل

کرده اند.  وهُ« به نکات ارزشمند و مهمی اشاره  رُ
َ

نْک
َ
 أ

ْ
وَ لِيُثْبِتُوهُ بَعْدَ إِذ

که علم به ذات چیزی  در واژه شناسیِ »علم « و »معرفت« بسیاری از اندیشمندان قائل اند 

که از طریق آثار یک موضوع به دست می آید؛  گاهی است  تعلق نمی گیرد؛ لذا علم، نوعی آ

را  نیز بر خلاف این بیان، علم  اما در معرفت، خود شیء مورد شناخت قرار می گیرد. برخی 

انسان  که  باورند  این  بر  و  کرده  آثارِ ذات تعریف  را به شناخت  به شناخت ذات، و معرفت 

آشنا  او  با  که  اوست  آثار  راه  از  تنها  بلکه  کند،  حاصل  شناختی  خداوند  خود  از  نمی تواند 

کار بریم و به عنوان مثال، بگوییم:  می شویم. لذا نمی توان در مورد خداوند لفظ »علم« را به 

کرده اند.  کتب لغت نیز استناد  «علمتُ بِالله«. اندیشمندان مذکور در تثبیت دیدگاه خود، به 

بر خلاف دیدگاه اخیر، در این روایت، حضرت امیر؟ع؟ لفظ علم را برای خداوند تعالی به 

کار رفته  کار برده است. البته در روایات دیگری نیز استعمال علم برای معلوم شدن خداوند به 

است؛ به عنوان مثال به این روایات بنگرید: 

رَهُ(1(؛ 
ْ

ا يَک ا يُحِبُّ وَ بَِ مُ بِالِله وَ بَِ
ْ
عِل

ْ
مَاتٍ  ال

َ
ثُ  عَل

َ
عَالِمِ  ثَل

ْ
: لِل

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟قَال

َ
یک. عَنْ أ

1. ابن بابویه، محمدبن علی، الخصال، ج 1، ص 121.
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مَنْ  وَ  يُحِبُّ  مَنْ  وَ  بِالِله  مُهُ 
ْ
عِل ؤْمِنِ   ُ الْ مَاتِ  

َ
مِنْ عَل ثٌ 

َ
ثَل  :

َ
قَال عَبْدِ الِله؟ع؟  بِي 

َ
أ عَنْ  دو. 

يُبْغِضُ.(1(

کار برد، و  بنابراین در مورد خداوند تعالی، هم می توان »معرفت بالله« و هم »علم بالله« را به 

علم و معرفت به خداوند تعالی از این         جهت با هم تفاوتی ندارند.(2( 

که حضرت امیر؟ع؟ پس از »لیعلموا« آورده اند، معنای خاصّی از علم را  توجه به عبارتی 

بیان می فرماید. ایشان ــ با استفاده از لفظ »جهلوا« ــ نگاه خاصی به بحث علم به خداوند را 

که فهم آن به تأملی در واژۀ «جهل« بستگی دارد. جهل  کوتاه مطرح می فرمایند  در این عبارت 

در لغت به معنای نادانستن نیست؛ چنان که در این عبارت نیز »نادانستن« نمی تواند موجب 

بر ما آشکار  قرآنی  و استعمالات  که لغت  آنچه  گردد.  کلّ عبارت  از  کاملی  و  معنای روشن 

که از سوی برخی عباد رخ می دهد، حال  که »جهل«، فعل و عملی است  می سازد، این است 

گر دانایی به ما عطا نشود، نادان می مانیم و  آن که نادانستن، فعل محسوب نمی شود، بلکه ا

این بی خبری، عمل و فعل ما نیست و بنابراین نکوهشی هم در پی نخواهد داشت، اما جهل 

و جهالت، قابل نکوهش است. 

از  پس  که  می گویند  کسی  به  بلکه  نمی شود،  گفته  علم  فاقد  به  اساس،  جاهل  این  بر 

گرفته و به آن اعتنا نمی کند و بدین گونه می توان  روشنایی و مواجهه با نور، در مقابل آن جبهه 

1. برقی، احمدبن محمد، المحاسن، ج 1، ص 263.
کتاب »جایگاه عالم ذرّ و  گاهی بیشتر از نقد و بررسی نظرات مختلف پیرامون این بحث، می توان به  2. برای آ
گفت:  ارواح در فطرت توحیدی انسان« تالیف شارح همین رساله مراجعه نمود. اما به طور اختصار می توان 
که هیچگاه نمی توان  که علم به خداوند را ردّ نموده و معرفت را می پذیرد، بر این پایه استوار است  دیدگاهی 
گاهی یافت. حال آنکه: اوّلًا شناخت ما از خداوند تعالی  خود خداوند را شناخت، بلکه تنها به آثار او می توان آ
گر ما خدا را نشناخته باشیم، چگونه می توان آثار او را شناخت؟ آیا شناخت آثار،  این دیدگاه را برنمی تابد؛ ا
که شناخته می شود، چه ربطی به خدا دارد؟ ثالثاً آثار شیء  متأخر از شناخت صاحب اثر نیست؟ ثانیاً آثاری 

گذشت و به صاحب آثار رسید.  در معرفت، فقط طریقیت دارد و بالأخره باید از آثار 
که ما خداوند تعالی را به معرفی خودش شناخته ایم و شناخت دین و عبادت او، پس از  حقیقت امر آن است   
ی و ذهنی می دانیم و نه منحصر 

ّ
کل که نه او را امری  این معرفی معنا می یابد. بر اساس همین شناخت است 

در آثارش می نماییم. اساساً با شناخت فطری اوست که آثار بودنِ آثار الهی معنا می یابد. آنگاه که ما با خداوند 
ی 

ّ
کل یم، نه با آثار سخن می گوییم و نه با امری  تعالی مشغول راز و نیاز می شویم، یا نعمت او را سپاس می گزار

که می شناسیم و در عین حال وصف ناپذیر است، مواجه ایم. و ذهنی روبروییم، بلکه با خدایی 
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کفر به معنای »پنهان داشتن حقیقت و پشت  کفر است؛ چه آن که  گونه ای  گفت جهالت نیز به 

در  معنا  این  و  دارد،  وجود  انکار  نوعی  جهالت  در  بنابراین  است.  هدایت«  و  نور  به  نمودن 

مشاهده  قابل  خودمان  متعارف  استعمالات  حتی  و  روایات  و  قرآن  استعمالات  از  بسیاری 

است. روایات زیر را می توان شاهدی بر این مدعا قرار داد:

که در آن، سخن از تقابل لشکریان جهل و لشکریان عقل  یک. حدیث جنود عقل و جهل 

کردار ناشایست مورد نظر قرار می گیرند، نه  گروه بندی، در لشکر جهل، افعال و  می رود. در این 

نادانستنی ها و بی خبری ها. 

عَقْلِ 
ْ
لِل  

َ
َّ جَعَل ُ

تَدُوا... ث تَْ وَ جُنْدَهُ   
َ

هْل َ ج
ْ

وَ ال وَ جُنْدَهُ   
َ

عَقْل
ْ
ال اعْرِفُوا  بُو عَبْدِ الِله؟ع؟: 

َ
أ  

َ
فَقَال

مِنَ   
َ

عَقْل
ْ
ال عْطَى 

َ
أ ا  مَِّ انَ 

َ
فَک  

ً
جُنْدا سَبْعِینَ  وَ  سَةً  ْ َ

خ عْطَاهُ 
َ
فَأ  ...

ً
جُنْدا سَبْعِینَ  وَ  سَةً  ْ َ

خ

وَ  هْلِ  َ ج
ْ

ال يرُ  زِ وَ هُوَ  وَ  رَّ 
َ

الشّ هُ 
َ

ضِدّ  
َ

جَعَل وَ  عَقْلِ 
ْ
ال يرُ  زِ وَ هُوَ  وَ  يْرُ  نَ الْ نْدَ  ُ ج

ْ
ال بْعِینَ  السَّ وَ  مْسَةِ  نَ الْ

وَ   
ُ

عَدْل
ْ
ال وَ  قُنُوطَ 

ْ
ال هُ  

َ
وَ ضِدّ جَاءُ  الرَّ وَ  حُودَ  ُ ج

ْ
هُ  ال

َ
وَ ضِدّ صْدِيقُ  التَّ وَ  فْرَ- 

ُ
ک

ْ
ال هُ  

َ
وَ ضِدّ يَمانُ  ِ

ْ
ال

سَ 
ْ
يَأ

ْ
ال هُ  

َ
وَ ضِدّ مَعُ  الطَّ وَ  فْرَانَ 

ُ
ک

ْ
ال هُ  

َ
وَ ضِدّ رُ 

ْ
ک

ُ
الشّ وَ  خْطَ  السُّ هُ  

َ
وَ ضِدّ ضَا  الرِّ وَ  وْرَ  َ ج

ْ
ال هُ  

َ
ضِدّ

وَ  مُ 
ْ
عِل

ْ
ال وَ  غَضَبَ 

ْ
ال هَا 

َ
وَ ضِدّ ةُ  حَْ الرَّ وَ  قَسْوَةَ 

ْ
ال هَا 

َ
وَ ضِدّ فَةُ 

ْ
أ الرَّ وَ  رْصَ  ِ

ْ
هُ  ال

َ
وَ ضِدّ  

ُ
ل

ُ
وَكّ التَّ وَ 

مْقَ وَ....(1(؛ ُ هُ  الْ
َ

فَهْمُ وَ ضِدّ
ْ
 وَ ال

َ
هْل َ ج

ْ
هُ  ال

َ
ضِدّ

امام صادق؟ع؟ فرمود: عقل و سپاهیانش و جهل و سپاهیانش را بشناسید تا هدایت 
یابید.... سپس خداوند برای عقل، هفتاد و پنج نیرو قرار داد... به او ]جهل[ نیز هفتاد 
وپنج نیرو داد. پس آنچه از هفتاد و پنج نیرو به عقل داد خیر بود و آن وزیر عقل است و 
کفر و تصدیق و ضد آن جهود،  که وزیر جهل شد. و ایمان و ضد آن  ضد آن را شر قرار داد 
و امید و ضد آن ناامیدی، و عدل و ضد آن ظلم، و رضا و ضدش ناخشنودی، و شکر 
کفران، و امید داشتن و ضد آن یأس، و توکل و ضد آن حرص، و مهربانی و  و ضد آن 
ضد آن نامهربانی، و رحمت و ضد آن غضب، و علم و ضد آن جهل، و فهم و ضد آن 

حماقت و....

 ِ ین يَِ عَنْ  ینَ  وحَانِيِّ الرُّ مِنَ  قَهُ 
َ
خَل قٍ 

ْ
خَل  

ُ
ل وَّ

َ
أ هُوَ  وَ   

َ
عَقْل

ْ
ال قَ 

َ
خَل الَله  إِنَّ  عَبْدِ الِله؟ع؟:  بُو 

َ
أ  

َ
قَال

هُ: 
َ
ل  

َّ
جَل وَ  عَزَّ  الُله   

َ
فَقَال  .

َ
قْبَل

َ
فَأ  

ْ
قْبِل

َ
أ هُ: 

َ
ل  

َ
قَال  َّ ُ

ث دْبَرَ. 
َ
فَأ دْبِرْ، 

َ
أ هُ: 

َ
ل  

َ
فَقَال نُورِهِ.  مِنْ  عَرْشِ 

ْ
ال

جَاجِ 
ُ ْ
ال بَحْرِ 

ْ
ال مِنَ   

َ
هْل َ ج

ْ
قَ ال

َ
خَل  َّ ُ

: ث
َ

قَال  . قِي
ْ
خَل يعِ  جَِ  

َ
كْرَمْتُكَ عَل

َ
أ وَ   

ً
 عَظِيما

ً
قا

ْ
خَل قْتُكَ 

َ
خَل

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص21.  .1
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بَرْتَ، 
ْ

اسْتَک  : هُ 
َ
ل الُله   

َ
فَقَال  .

ْ
يُقْبِل مْ 

َ
فَل  ،

ْ
قْبِل

َ
أ  : هُ 

َ
ل  

َ
قَال  َّ ُ

دْبَرَ. ث
َ
فَأ دْبِرْ، 

َ
أ هُ: 

َ
ل  

َ
فَقَال  ، ِ

ّ مَانِي
ْ
ل

ُ
الظّ

عَنَهُ(1(••
َ
فَل

خداونـد عقـل را خلـق نمـود و او اولیـن خلـق از روحانیـون و از سـمت راسـت عـرش بـود 
کـه آفریـد. سـپس بـه او فرمـود برگـرد و او برگشـت. سـپس فرمـود بیـا و او روی نمـود. پـس 
کرامـت  بـر همـۀ مخلوقاتـم  آفریـدم و  را خلقـی عظیـم  تـو  او فرمـود  بـه   

ّ
خداونـد عزّوجـل

دادم. سـپس جهـل را از دریـای شـور تاریـک آفریـد و بـه او فرمـود برگـرد و او برگشـت. آنگاه 
کـه روی آور امـا او روی ننمـود. پـس خداونـد به او فرمود: اسـتکبار نمودی، پس  امـر نمـود 

کـرد. او را لعنـت 

که در مجموعه های حدیثی مانند  ــ بلکه در روایات باب العقل و الجهل  در این روایت 

گرفته است. عقل، موجودی مطیع  کافی، بحارالأنوار و وافی آمده ــ جهل در تقابل با عقل قرار 
کی از دلالت  پروردگار معرفی می شود، و در برابر آن، جهل به نافرمانی جلوه  می کند. و این حا

جهل بر فعل است، نه نادانستن محض.

و  باید در مقابل علم  بندگان  که  کرد  استنباط  گفته شد، می توان چنین  آنچه  بر اساس 

دهند.  انجام  را  شناخت  این  با  مرتبط  وظایف  دارند،  تعالی  خداوند  به  نسبت  که  معرفتی 

کی از انکار این نور و روشنایی باشد، خودداری کرده تا از جهل  همچنین باید از رفتاری که حا

دور بمانند و نکوهش نشوند.

که در تکملۀ این بحث می توان افزود و قبلًا نیز به طریقی دیگر بدان متذکر گشتیم  نکته ای 

که  و نقش مهمی در فهم موارد استعمال واژۀ معرفت در روایات آل الله؟عهم؟ دارد، این است 

گاهی منظور از آن صرف شناخت  واژۀ »معرفت« در لسان روایات، دو اطلاق متفاوت دارد؛ 

می رود.  کار  به  نخستین  معرفتِ  همان  تأییدِ  و  تصدیق  معنای  به  گاهی  و  است  گاهی  آ و 

که در رفتار آدمی رخ می نماید.  دومین معنای معرفت، در واقع تجلی معرفت نخستین بوده 

کار رود، همۀ موجودات از معرفت  گر واژۀ معرفت در مورد خداوند تعالی به  با این توصیف، ا

با  مطابق  یا  می تواند  که  آنهاست  فعل  دوم،  معنای  به  معرفت  آنگاه  برخوردارند.  نخستین 

انکار معرفت نخست باشد و  یا  و  الهی باشد  اوامر  از  معرفت نخست و در راستای اطاعت 

رفتاری بر خلاف آن نور و روشنایی و هدایت، از شخص سرزند.

1. برقی، احمدبن محمد، المحاسن، ج 1، ص 196.
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در استعمال عرف عمومی از این واژه نیز، همین معنای دوم را می بینیم؛ چنان که به انسانی 

که رفتاری مطابق با علم و شناخت انجام می دهد و بی معرفت به  گفته می شود  با معرفت 

کسی گفته می شود که مطابق با شناخت روشن ما از خوبی ها عمل نمی کند. همچنین انسان 

با معرفت را به خاطر عمل نیکویش تحسین می کنیم، در حالی که فرد بی معرفت را به خاطر 

عمل غیر مطابق با علم و معرفتش، تقبیح می نماییم.

گـر مـا بـا انسـان صاحب جلالتی روبرو شـویم، امـا به دلیل ناشـناختنش،   بـه عنـوان مثـال، ا

یـم، فعـل قبیحـی از ما سـر نزده اسـت، اما آنگاه  تکریـم متناسـب بـا شـخصیت او را بـه جـا نیاور

یـم، از جانـب عقـلا مـورد  کـه بـا شـناخت او بـه عنـوان فـردی بزرگـوار، حرمـت لازم را نـگاه ندار

نکوهـش قـرار می گیریـم و چـه بسـا بـا اندکـی تذکّـر، متنبّـه شـده و از کار ناشایسـت و بی معرفتـی 

خـود پـوزش طلبیم. 

شد،  روشن  ما  برای  امری  بدی  یا  خوبی  این که  از  پس  معرفت،  دومِ  معنای  در  بنابراین 

مثال  در  کنیم.  عمل  جاهلانه  یا  عاقلانه  و  بی معرفت  یا  معرفت  با  می توانیم  که  ماییم  این 

که انسان های بزرگوار و ارزشمند قابل احترام هستند.  پیش گفته، عقل برای ما روشن می سازد 

یم و به ما اعطا می شود، اما وقتی در مقابل  که ما هیچ نقشی در آن ندار این خود معرفتی است 

این روشنایی اظهار موضع نماییم، متصف به علم و معرفت و یا جهل و بی معرفتی می شویم.

که بهره مندی از روشنایی و علم و معرفت به معنای نخست بیشتر باشد،  به هر میزانی 

و  دیوانه  افراد  از  چنان که  می شود؛  بیشتر  نیز  دوم  معنای  به  عارفانه  و  عالمانه  رفتار  انتظار 

که منور به نور عقل نگشته اند، هیچ انتظاری نداشته و اعمالشان متصف به حسن  اطفالی 

و قبح نمی گردد.

خودآزمایی:

1ــ در این خطبه هدف از بعثت خاتم الانبیاء؟ص؟ چه چیزی بیان می شود؟ 

کسانی باید آموخت؟  2ــ بنابر این خطبه، علم قرآن را از چه 
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بخش دوّم

اشاره: 

در این بخش نیز به نکات دیگری از خطبۀ حضرت امیر ؟ع؟ اشاره می شود 
نیز انحصار علوم  و  راه رشد  یافتن  و  کسب معرفت  نکاتی همچون: طریق 

قرآن در اهل بیت؟عهم؟.

نکاتی مهم در این خطبه )2)

ر ساختن عباد بعد از انکارشان نسبت به خداوند تعالی  6. حضرت امیر؟ع؟ در ادامه، مُقِّ

را به پیامبر؟ص؟ نسبت داده اند. 

کــه در دل  اقــرار در لغــت یعنــی »آرام و قــرار و ثبــوت یافتــن بــر چیــزی«. ایــن اقــرار، نــه در زبــان 

بایــد صــورت پذیــرد. البتــه ایــن اقــرار زبانــی پایــۀ نخســتین ایمــان یعنــی اســلام افــراد می گــردد، 

کــه در دل  کــه بایــد صــورت پذیــرد تــا فــرد مؤمــن محســوب شــود، نــه فقــط بــر زبــان  امــا آن اقــراری 

ی دهــد. نیــز بایــد رو

با  معنای  هم  و  می فرمایند  پیامبر  نبوت  مقام  مورد  در  حضرت؟ع؟  که  توصیفی  دیگر 

عبارات قبلی است، آوردن مخلوقات از انکار به اثبات است. نکتۀ مهم در این مقام، تأملی 

پیرامون لفظ »اثبات« است. امروزه این واژه در بیان برخی از اندیشمندان، در معنایی غیر از 

تی در فهم زبان دین خواهد  کار برده می شود و این خود موجب مشکلا معنای اصیل خود به 

شد. »اثبات« در لغت عربی به همان معنای قرار یافتن و ثبات چیزی است؛ چنان که گفته اند:
بَاتا.(1(

َ
بَتَ  يَثْبُتُ  ث

َ
بَاتُ  ضدّ الزوال، يقال: ث

َ
الثّ

1. راغب اصفهانی، حسین بن محمد، المفردات فی غریب القرآن، ص171.
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و یا 

مْرُ صَحّ.(1( 
َ
بتَ ( الأ

َ
ىَ و )ث ابِتٌ ( و بِه سُمِّ

َ
بُوتاً( دَامَ و اسْتَقَرَّ فهُوَ )ث

ُ
ي ءُ )يَثْبتُ  ث

َ
ثبتَ : الشّ

و نیز 
ي حَبَسْتُه و جَعَلْتُه  ثابتاً في مكانه لا يُفارق.(2(

َ
أ

بـه عنـوان مثـال در عـرف  لغـوی اسـت؛  نیـز مؤیـد همیـن معنـای  واژه  ایـن  کاربـرد عرفـی   

اصولیـون، بـه قائـلان یـک دیـدگاه، »مُثبتیـن« آن دیـدگاه و بـه مخالفـان و منکـران، »نافیـان« آن 

می شـود.  اطـلاق  دیـدگاه 

و  الفاظ، احترام  و  ندارد  با لغت وجود  که در نصوص دینی مبنای مخالفت  آنجایی  از 

تقدس خود را از دست نمی دهند، لذا اثبات در مقابل نفی قرار می گیرد و بدین گونه نفی و 

اثبات، هر دو فعل انسان مختار لحاظ می شوند؛ اثبات به معنای پذیرفتن چیزی در همان 

موضع خود و نفی، انکار آن چیز در موضع اش می باشد. اثبات در این معنا یعنی این که انسان 

گره و عقد قلبی بندد. کند و با آن،  در مقام اعتقاد و عقد قلبی، به آنچه در واقع است اقرار 

که پایۀ تعامل دین با بشر نیز واقع شده است، برخی از  در مقابل این معنای روشن لغوی 

اندیشمندان، این واژه را از معنای حقیقی خود خارج نموده و به چیزی معادل با »تصوری 

ذهنی« تنزل داده اند. طبق این معنا، ابتدا باید تصوری ذهنی ایجاد شود و سپس به مطابقتش 

پایۀ شک می ماند،  بر  اثباتی همیشه  اساس، چنین  این  بر  یم.  گمار از ذهن همّت  با خارج 

کار می رود  که در نصوص دینی نیز به  حال آن که چنان که دیدیم اثبات، در معنای لغوی اش ــ 

یب در امان است. ــ مبتنی بر »یافتن واقع« بوده و از رخنۀ شک و ر

که حتی »شک« در برخی  این نحوۀ نگاه فیلسوفان به بحثِ »اثبات« تا آنجا پیش می رود 

مواضع به عنوان امری پسندیده یاد می شود و به تقلید از فیلسوف فرانسوی، دکارت(3(، »شک 
دستوری« مورد تحسین و ستایش نیز واقع می شود.(4(

1. فیومی، احمدبن محمد، المصباح المنیر، ج 2، ص 80.
2. ابن منظور، محمدبن مکرم، لسان العرب، ج 2، ص 20.

3. Rene Descartes.
4. مرحوم مطهری در این زمینه می نویسد: 

شک، مقدمۀ یقین؛ پرسش، مقدمۀ وصول؛ و اضطراب مقدمۀ آرامش است. شکّ، معبر خوب و 
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که آنچه از آن به عنوان توجیه  دربارۀ این نحوه نگاه به بحث »اثبات« باید توجه داشت 

علمی یاد می شود، تنها توجیهی تصوری است و هیچ ربطی به عالم خارج از ذهن نداشته و 

که هیچگاه پایان و محدوده ای نیز  گشوده شده است  صرفاً فضایی غیر از واقعیات خارجی 

ی بشر، نه تنها دانسته های واضح  گشودن چنین فضایی به رو گرفت.  نمی توان برایش در نظر 

که حتی در یافته های روشن  او را توجیه نمی کند، بلکه او را به ورطه ای از تصورات می کشاند 

روشنایی  بدین طریق،  و  شد  خواهد  دودلی  و  تناقض  و  شک  دچار  نیز  خارجی اش  حقائق 

که همیشه شک و نقض،  یخ اندیشۀ بشر ــ  نخستینش را ضایع و تباه می گرداند. نگاهی در تار

همسایه دیوار به دیوار نظریه پردازی های بشری بوده ــ شاهدی بر این مدعاست.

که وقتی انسان در یکی از حواس خود نسبت به درک  عقلای عالم را قاعده بر آن است 

کند؛ به عنوان مثال،  واقع مشکلی پیدا می کند، باید نسبت به رفع مشکل از آن عضو اقدام 

که به طبیبی مراجعه  گر چشم ما در دیدن برخی اشیاء دچار مشکل شود، عاقلانه آن است  ا

یم.  بپرداز واقع  درک  جای  به  سازی  تصویر  به  این که  نه  کنیم  اقدام  عارضه  رفع  به  و  نموده 

و  تصوری  عالمی  واقع،  عالم  روشنایی های  گرفتن  نادیده  با  که  ندارد  وجهی  هیچ  بنابراین 

مفهومی در نفس خود بنا نهیم و به قصد مرتبط جلوه دادن امور نامرتبط، شروع به نظریه سازی 

یم. گرفتار ساز یک و نامربوط  نموده و این چنین خود را به فضایی تار

از  نمونه ای  حضوری،  و  حصولی  به  علم  تقسم  یا  و  نظری  و  بدیهی  به  تصورات  تقسیم   

که تقسیم ناپذیری علم امری  همین طرز تفکرات است؛ این تقسیم در حالی صورت می پذیرد 

که منقسم به اقسامی می شود  که این معلومات است  روشن بوده و بر همگان واضح است 

که چیزی غیر از اینهاست ــ میان این دو )تقسیم علم و  نه علم، و اساساً به روشنایی علم ــ 

فلسفۀ  در  که  است  مغفول  روشنِ  فهم  همین  اساس  بر  می نهیم.  تفاوت  معلومات(  تقسیم 

کنند، و در نتیجه این  صدرایی نیز می کوشند تکیه گاهی برای مطابقت صورت با واقع بیان 

گر  ا اما  قرار داده اند،  را مبنا  برگشته و علم حضوری  از همین دو قسم  به یکی  نهایتاً  کوشش 

ایقان  و  تفکر  به  دعوت  همه  این  که  اسلام  است.  نامناسبی  توقفگاه  و  منزل  هرچند  است؛  لازمی 
که حالت اولیۀ  بشر، جهل و شک و تردید است و با تفکر و اندیشۀ  می کند، به طور ضمنی می فهماند 
که  گفتار ما را همین بس  صحیح باید به سرمنزل ایقان و اطمینان برسد. یکی از حکما می گوید:  »فایدۀ 

تو را به شک و تردید می اندازد تا در جستجوی تحقیق و ایقان برآئی«. 
مطهری، مرتضی، مجموعۀ آثار، ج1، ص38.  
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کجاست، دوباره همان  که تکیه گاه علم حضوری به عنوان قسیم علم حصولی  سؤال شود 

مشکل نخستین جلوه گر می شود.

7. قرآن؛ تجلی خدا 

حضرتش می فرمایند:

رَاهُمْ 
َ
أ وَ  مَ 

ُ
حَل كَيْفَ  مَهُ 

ْ
حِل رَاهُمْ 

َ
فَأ وْهُ، 

َ
رَأ ونُوا 

ُ
يَک نْ 

َ
أ غَيْرِ  مِنْ  كِتَابِهِ   فِي  سُبْحَانَهُ  مْ  ُ  لَ

َّ
فَتَجَل

قَ مِنَ 
َ
قَ مَا خَل

َ
كَيْفَ خَل فَهُمْ مِنْ سَطْوَتِهِ وَ  كَيْفَ قَدَرَ، وَ خَوَّ رَاهُمْ قُدْرَتَهُ 

َ
كَيْفَ عَفَا وَ أ عَفْوَهُ 

قِمَاتِ  وَ  تِ، وَ احْتَصَدَ مَنِ احْتَصَدَ بِالنَّ
َ

ثُل َ عُصَاةِ بِالْ
ْ
قَ مِنَ ال قَ مَنْ مََ كَيْفَ مََ يَاتِ، وَ 

ْ
ال

وَ  يَسْمَعُ  مَا  يَسْمَعَ  وَ صَبَرَ حَتَّ  مَ 
َ

كَيْفَ  حَک هُ   َ ْ
رَاهُمْ  حُك

َ
أ وَ  عْطَى، 

َ
أ وَ  وَ هَدَى  قَ  زَ رَ كَيْفَ 

لِكَ
َ

؟ص؟ بِذ
ً
دا مَّ  مَُ

َّ
ى. فَبَعَثَ الُله عَزَّ وَ جَل يَرَ

یت حسی او اشاره شده است. از یک سو، اثبات  در این بیانات به تجلی خداوند بدون رؤ

که نفی شده، دیدن  گرفته و از سویی دیگر نفی دیدن شده است. البته دیدنی  تجلی صورت 

کرد. در اینجا  با چشم سر است وگرنه نمی توان هم تجلی را پذیرفت و هم مطلق دیدن را نفی 

که برای مؤمن صورت می پذیرد. در این تجلی، خداوند  دیدن با روح و قلب مورد نظر است 

تعالی حلم، عفو و قدرتش را به بندگان نشان داده و مؤمنان نه با چشم سر، بلکه با حقیقت 

ایمان قلبی به حلم خداوند متعال پی می برند.

ـی را بـه مـدارک حـواس خمـس تقلیـل داد تـا 
ّ
 در مقابـل چنیـن تجلـی ای، نـه می تـوان متجل

ـی« در مـورد خداونـد تعالـی 
ّ
ی، لفـظ »تجل درک شـود و نـه می تـوان درکـش را منکـر شـد. بدیـن رو

کار مـی رود. حیرانـی  کی در لفـظ بـه  کامـلًا متفـاوت و فقـط بـا اشـترا و مخلوقاتـش بـه دو معنـای 

گرفتـار  بـه ولـه و تحیّـر  را  انسـان  ک خداونـد تعالـی،  میـان شـناخت و عـدم محسوسـیت ادرا

کـه انسـان در مقابلـش بـه ولـه و  می سـازد. بـه همیـن دلیـل، خداونـد تعالـی »الله« نامیـده  شـده، 

گرفتـار می آیـد. حیرانـی 

این نمایاندن و تجلی، از سوی خداوند متعال است، نه از سوی عباد؛ یعنی وقتی خداوند 

تعالی متجلی می شود، حلم خود را محملی برای توجّه ما به خودش قرار می دهد. البته اینها 

که خودش عباد را بدان می رساند. به وسیلۀ تجلی  مراحلی بعد از شناخت خداوند است 

که در  که ما عفو او را علامتی می یابیم برای توجه به او. حضرتش با لفظ »رأوه«  خداوند است 
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که همۀ اینها به دیدن است، نه تصور و ذهنیت. روایت آمده، اشاره فرموده اند 

تصور  آن  از  این که  نه  می بینیم،  و  می یابیم  را  تعالی  خداوند  عفو  وجود،  تمام  با  ما   

بنابر  چنان که  است؛  مشهود  ما  برای  کاملًا  تعالی  خداوند  قدرت  یم.  بساز ی 
ّ
کل مفهومی  و 

در  ماست.  ی های  گرفتار در  می شود،  ظاهر  تعالی  خداوند  که  حالاتی  مهم ترین  روایات، 

کشتی سوار شده  که انسان در  همین موضع، قدرت خداوند تعالی را می بینیم؛ مثلًا جایی 

کشتی غرق می شود و انسان هر لحظه مرگ خود را انتظار می کشد؛ نه مهارتی  و بر اثر حادثه، 

کسی دارد تا از آن مهلکه  گری دارد تا اندکی اجلش را به تأخیر اندازد و نه دسترسی به  در شنا

که او تنها  که انسان متوجه خداوند تعالی شده و می یابد  نجاتش دهد. در این حالت است 

و  تصوری  الهی،  قدرت  تجلی  این  دهد.  نجاتش  مخمصه  آن  از  می تواند  که  است  قدرتی 

که درک می شود. همۀ این توجهات از راه  مفهومی نیست، بلکه عین حقیقت واقعی است 

قدرت، حلم و عفو را نیز می توان در قرآن یافت، البته هنگامی که انسان، قرآن را با همان شأن 

قرآنی اش مورد توجه قرار دهد.

که  کند، با معرفتی  که در قرآن آمده(1( توجه  که به جریان ناقۀ صالح  مخاطب قرآن، آنگاه 

که شکافتن سنگ و بیرون آمدن ناقه و بقیّۀ قضایا،  کاملًا می فهمد  از خداوند تعالی دارد، 

که بخواهد این یافتۀ واقعی را به  فعل حق تعالی است و در آن هیچ شکّی ندارد. اما همین 

سطح تفکر و تصوّر تنزل دهد، نه تنها بر معرفتش افزوده نمی شود، بلکه از آن فضای معرفت 

و ایمان و یقین نیز دورتر می شود. 

که در اندیشه اش جایی برای خداوند باز ننموده  همچنین قرآن داستان شخصی را آورده 

و تمام تغییرات را منحصر در طبیعت می داند، اما همین فرد یک روز از خواب برمی خیزد و 

تمام باغش را بر خلاف جریان طبیعت خشک شده می بیند.(2( 

یات، قمر، حاقه، فجر و شمس مذکور  1. این جریان در سوره های اعراف، هود، حجر، شعراء، نمل، سجده، ذار
گرفته است. خلاصۀ جریان این  است و نیز در جلد یازدهم بحارالأنوار صفحات 370 تا 373 مورد اشاره قرار 
که بعد از درخواست قوم صالح از او مبنی بر ارائۀ نشانه ای بر رسالتش، ایشان به اذن الهی با اشاره به  است 
صخره ای، مادۀ شتری را به همراه بچه اش از دل آن صخره  بیرون آورده و بدین طریق مخاطبانش را متوجه 

خداوند تعالی می گردانند.
که یکی فقیر و دارای باغی  کهف. در این آیات حکایت دو همسایه بازگو می شود  2. آیات 32تا 44 سورۀ مبارکۀ 
که  ی تبختر به همسایۀ خود می گوید  مختصر و دیگری ثروتمند و دارای باغی باشکوه بود. مرد ثروتمند از رو



ن آ
ر� ا�ن �ق �عحݓ 186S

خواننـدۀ قـرآن بـا خوانـدن ایـن آیـات، بـا تمـام وجـود می فهمد و می یابـد که ایـن کاری الهی 

گر بخواهد چنین یافت روشـن  اسـت کـه تنهـا از خداونـد برمی آیـد، نـه دیگری. همین شـخص ا

بـا غلتیـدن در تصاویـر و مفاهیـم بـه چگونگـی ایـن فعـل پـی  کنـد و  و بـدون تردیـدی را رهـا 

ببـرد، نـه تنهـا بـه معرفتـی نمی رسـد، بلکـه بـه تشـکیک در الهـی بودن ایـن فعل و نقـض معرفت 

اولیـه اش نیـز سـوق می یابد.

کسـانی که بـه ایـن معرفت هـای روشـن بهـا می دهنـد و هـر لحظـه بـر معرفـت خـود )بـه   امـا 

معنـای دومـش( نسـبت بـه خداونـد اهتمـام می ورزنـد، خداونـد تعالـی نیز آنهـا را بـه معرفتی )به 

معنـای نخسـت( می رسـاند. آنـگاه، نـه تنهـا بـا خشـک شـدن یکبـارۀ باغ، بلکـه حتی بـا افتادن 

برگـی از درختـی نیـز متوجـه خداوند تعالی می شـوند. آنان متناسـب با همیـن معرفت، درجات 

کوچک تریـن تذکّـر نسـبت بـه  کمـال را بـه توفیـق الهـی می پیماینـد. بـر همیـن اسـاس مؤمـن بـا 

کافـر بـا تذکّـر شـدید نیـز ممکـن اسـت از  برخـی رفتارهـای ناصوابـش متذکّـر می شـود، امـا منکـر و 

جـای خـود تـکان نخورد.

به خداوند  را در رساندن عباد  به خوبی وظیفۀ پیامبر  الهدی  ابواب  میرزای اصفهانی در 

که پیامبران آمده اند تا بندگان را به محضر حق تعالی  ی بیان می دارد  تعالی بیان می کند. و

که خداوند چگونه به آنها علم و حیات می دهد و تمام  یابند  برده تا با رسیدن به خداوند، در

که حیات، ممات، علم،  نعمت های الهی را به خداوند ببینند. در این حالت انسان می یابد 

کردارش به خداوند تعالی است. ادعای نبوت پیامبر نیز با آن معرفت، روشن  و تمام افعال و 

حق  جایگاه  وقتی  می یابیم.  نیز  را  رسولش  به  معرفت  ما  که  است  خداوند  به  لذا  می شود، 

تعالی به حقّ معرفتش روشن شد، جایگاه نبی و امام نیز به حقّ معرفت مشخص می شود. در 

که انسان به لطف الهی، به هیچ قیمتی از نبی و امام جدا نمی شود.  این صورت است 
يكون  الأنوار،  عن  خلوّها  و  فقرها  و  النفس  تجرّد  عدم  الإلهيّة  بالعلوم  تحقّق  لمّا  و 
أساس قيام الرسول؟ص؟ و نزول القرآن على التذكّر بربّ العزّة و تنبيه الناس عن نوم 
الغفلة والجهالة بفقرهم، و بالمراقبة في محضره كي يعاينوا إفاضة الأنوار في قلوبهم 
كي يحصل لهم المعاينة لفعل الله تعالى في انشراح صدورهم و تنوّر قلوبهم واشتداد 

گرفته و تذکرات همسایۀ فقیر اما مؤمن  گمان ندارد روزی این باغ رو به زوال رود و بدین طریق راه طغیان پیش 
که به باغش وارد می شود تمام آن را خشک شده یافته و  خود را نیز وقعی نمی نهد تا این که صبح یکی از روزها 

کبریایی حق تعالی می گردد. متوجه فقر و مذلت خود و 
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أفهامهم و كشف الحقائق لهم فيعرفوا حينئذٍ صدق الرسول؟ص؟، و بمعاينة إفاضته 
تعالى معرفته لهم و كتابة الإيمان في قلوبهم و نزول السكينة عليهم يعاينوا شهادة 
الناس من  إخراج  أوّل درجة  التذكّر  و هذا  الأكرم؟ص؟.  عزّوجلّ لصدق رسوله  الله 

ظلمات الجهالات إلى نور المعرفة والعلم.

ایشان در ادامه با استناد به حدود سی و دو آیه، میافزایند: 

 هذه جملة من الآيات المباركة القرآنيّة و فيها دلالات على ما شرحناه في الجملة في 

باب معرفة النفس و أنّها فاقدة لكلّ الأنوار والكمالات(1(؛
که بر آنچه ما به صورت مختصر در مورد معرفت  این برخی از آیات مبارکه قرآن است 

کمالات است. که نفس در ذات خود فاقدهمۀ  نفس شرح دادیم دلالت دارند 

کسب معرفت و یافتن راه رشد است. 8. نکتۀ دیگر در خطبۀ شریفه، طریق 

مولای متقیان می فرمایند:

حَتَّ  کِتَابِ 
ْ
ال يثَاقِ  بِِ وا 

ُ
خُذ

ْ
تَأ  ْ لمَ وَ  تَرَكَهُ،  ذِي 

َّ
ال تَعْرِفُوا  حَتَّ  شْدَ  الرُّ تَعْرِفُوا  نْ 

َ
ل مْ 

ُ
ک

َ
نّ

َ
أ مُوا 

َ
اعْل وَ 

وَتِهِ 
َ

کِتَابَ حَقَّ تِل
ْ
وا ال

ُ
نْ تَتْل

َ
ه،ُ  وَ ل

َ
ذِي نَبَذ

َّ
وا بِهِ حَتَّ تَعْرِفُوا ال

ُ
ک سَّ نْ تََ

َ
ذِي نَقَضَهُ، وَ ل

َّ
تَعْرِفُوا ال

قْوَى حَتَّ  نْ تَعْرِفُوا التَّ
َ
دَى، وَ ل ُ ةَ حَتَّ تَعْرِفُوا الْ

َ
ل

َ
ل

َ
نْ تَعْرِفُوا الضّ

َ
فَهُ. وَ ل ذِي حَرَّ

َّ
حَتَّ تَعْرِفُوا ال

ى. 
َ

ذِي تَعَدّ
َّ
تَعْرِفُوا ال

یفَ  حْرِ  رَسُولِهِ وَ التَّ
َ

 الِله وَ عَل
َ

يَةَ عَل فِرْ
ْ
يْتُُ ال

َ
فَ، وَ رَأ

ُّ
ل

َ
ک بِدَعَ وَ التَّ

ْ
لِكَ، عَرَفْتُُ ال

َ
ا عَرَفْتُْ ذ

َ
فَإِذ

كَيْفَ هَدَى الُله مَنْ هَدَى. يْتُْ 
َ
لِکِتَابِهِ، وَ رَأ

طَعْمَهُ،  اقَ 
َ

ذ مَنْ   
َّ

إِل هُوَ  مَا  مُ 
َ
يَعْل يْسَ 

َ
ل قُرْآنِ 

ْ
ال مَ 

ْ
عِل إِنَّ  مُونَ 

َ
يَعْل  

َ
ل ذِينَ 

َّ
ال مُ  

ُ
ک نَّ

َ
هِل يُحجْ  

َ
فَل  

َ بِهِ بَعْدَ  مَ مَا فَاتَ وَ حَيِي
ْ
دْرَكَ بِهِ عِل

َ
عَ بِهِ صَمَمَهُ وَ أ رَ بِهِ عَمَاهُ  وَ سُِّ هُ وَ بُصِّ

َ
مِ جَهْل

ْ
عِل

ْ
مَ بِال ِ

ّ
فَعُل

 مِنَ الِله 
ً
دْرَكَ بِهِ رِضْوَانا

َ
ئَاتِ وَ أ يِّ

ا بِهِ السَّ سَنَاتِ وَ مََ َ كْرُهُ الْ ثْبَتَ عِنْدَ الِله عَزَّ ذِ
َ
 مَاتَ وَ أ

ْ
إِذ

تَبَارَكَ وَ تَعَالَ.

مْ،  بِِ يُقْتَدَى  ةٌ  ئَِّ
َ
أ وَ  بِهِ  يُسْتَضَاءُ  نُورٌ  ةً  مْ خَاصَّ ُ فَإِنَّ ةً،  هْلِهِ خَاصَّ

َ
أ عِنْدِ  مِنْ  لِكَ 

َ
ذ بُوا 

ُ
فَاطْل  

مْ عَنْ  مِهِمْ وَ صَمْتُُ
ْ
هُمْ عَنْ عِل ُ ْ

بِرُكُمْ حُك ذِينَ يُحنْ
َّ
هْلِ. هُمُ ال َ ج

ْ
مِ وَ مَوْتُ ال

ْ
عِل

ْ
وَ هُمْ عَيْشُ ال

مْ شَاهِدٌ  تَلِفُونَ فِيهِ، فَهُوَ بَيْنَُ  يَحنْ
َ

ينَ وَ ل الِفُونَ الدِّ  يُحنَ
َ

مْ، ل مَنْطِقِهِمْ  وَ ظَاهِرُهُمْ عَنْ بَاطِنِِ

صَادِقٌ وَ صَامِتٌ نَاطِقٌ.

1. میرزای اصفهانی، مهدی، ابواب الهدی، ص106-102.
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قَدْ  تَلِفُونَ فِيهِ،   يَحنْ
َ

وَ ل قَّ  َ الِفُونَ الْ  يُحنَ
َ

بِرٌ صَادِقٌ،   ل مُنْ وَ  قِّ  َ مْ شُهَدَاءُ بِالْ نِِ
ْ
فَهُمْ مِنْ شَأ   

ى   كْر لِكَ  ذِ
َ

مٌ صَادِقٌ، وَ فِي ذ
ْ

 حُک
َّ

ابِقَةُ وَ مَضَ فِيِهمْ مِنَ الِله عَزَّ وَ جَل مْ مِنَ الِله السَّ ُ تْ لَ
َ
خَل

وَاةَ  رُ فَإِنَّ  وَايَةٍ،  رِ  
َ

عَقْل وهُ 
ُ
تَعْقِل  

َ
ل وَ  رِعَايَةٍ،   

َ
عَقْل عْتُمُوهُ  سَِ ا 

َ
إِذ قَّ  َ الْ وا 

ُ
فَاعْقِل ينَ.   كِرِ ا

َّ
لِلذ

سْتَعانُ . ُ   وَ الُله الْ
ٌ

كَثِيرٌ وَ رُعَاتَهُ قَلِيل کِتَابِ 
ْ
ال

گمراهی، رشد و غیّ، معرفت و جهالت،  در خطبۀ شریفه، نوعی تقابل میان هدایت و 

است.  شده  مطرح  قبیل  این  از  دوگانه هایی  و  عصیان  و  تقوی  تحریفش،  و  قرآن  اصل  فهم 

شناخت  را،  سلامت  و  صواب  طریق  بر  ماندن  باقی  شرط  سطور،  این  در  امیر؟ع؟  حضرت 

باطل و انحراف معرفی می فرمایند.

از  که  این حکایت  مِثل  یافت؛  نیز  مَثَل های عامیانه  را می توان در برخی  بیان  این  شبیه 

گفت: از بی ادبان، یعنی ادب خود را حاصل  که آموختی؟ در پاسخ  لقمان پرسیدند: ادب از 

ژرف نگری در رفتار انسان های بی ادب بیان می کند.

که چگونه ممکن است از  در این نحوۀ بیان، ممکن است این سؤال به ذهن خطور نماید 

کاملًا مخالف و مقابل با آن را داشت؟ چگونه ممکن است از بی ادبی،  یک مطلب، برداشتی 

یج بی ادبی است، چگونه می توان نقطۀ  ادب آموخت؟ لازمۀ طبیعی بی ادبی، آموختن و ترو

از  می توان  چگونه  و  آموخت؟  معرفت  بی معرفتی،  از  می توان  چگونه  گرفت؟  فرا  را  مقابلش 

گمراهی هدایت یافت؟ و پرسش هایی از این دست.

در بخش هـای پیشـین، بـا بیـان دو تعبیـر »اوّلیـه« و »ثانویـه« از علـم و معرفـت، معرفـت بـه 

معنـای نخسـت را خـارج از اختیـار انسـان و معرفـت بـه معنـای ثانـوی را فعـل انسـان دانسـتیم. 

کـه ارائـه  پایبنـدی بـه دو تعبیـر مذکـور پاسـخی بـرای سـؤال پیـش  رو اسـت. بـا توجـه بـه مثالـی 

یـت  شـد، مـا از قبـل ادب را می شناسـیم و حسـن و بایسـتگی اش را نیـز درک نمـوده و بـا محور

کـه بـی ادب را از مـؤدب تشـخیص می دهیـم. بـا توجـه بـه ایـن معرفـتِ  ایـن شـناخت اسـت 

نخسـتین، وقتـی بـه افعـال انسـان های بـی ادب می نگریـم، پیامدهـای زشـت مترتـب بـر ایـن 

کـه فعـل ماسـت، خـود را از سـقوط بـه  رفتـار ناپسـند آنهـا را می بینیـم، آنـگاه بـا معرفـت ثانـوی 

یـم. ورطـۀ ایـن زشـتی ها بـاز می دار

که با  بر این مبنا مراد حضرت امیر؟ع؟ از تمسک به رشد پس از شناخت تزویر، این است 

کنیم، آن چنان از ضلالت  گمراهی  گر توجهی به  یم، ا که از هدایت و نور دار توجه به شناختی 
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که به هدایت و نور خود محکم تر چنگ خواهیم زد.  یکی آن می گریزیم  و تار

خود  یایی  در سفر  از  که  بود  فردی  کشتی ای  در  که  است  آمده  مضمون  این  با  حکایتی 

که هر لحظه ممکن است غرق شود. این اندیشه، آرام  بسیار مضطرب بود و بیم آن داشت 

بود،  که جزءِ همراهان  بود. حکیمی  نیز شده  و موجب زحمت همسفران  گرفته  او  از  قرار  و 

کردند و آن مرد لحظاتی را در آن شرایط  یا بیندازند. چون چنین  که او را به در پیشنهاد داد 

تازه  که  از آن پس، آن شخص  کشتی آوردند.  گذراند، دوباره نجاتش داده و به درون  گوار  نا

گرفت و تا پایان سفر بی قراری نکرد. متوجه جایگاه امن خود شده بود، آرام 

کلام، می خواهند ارزش نعمت هدایت را با نگاه به زندگی  حضرت امیر؟ع؟ نیز در این 

که از این نعمت برخوردار نیستند. در واقع شناخت رشد  کسانی یادآوری فرمایند  نکبت بار 

است.  هدایت  نعمت  به  محکم تر  چسبیدن  و  بیشتر  تمسک  معنای  به  عبارات،  این  در 

نعمت ولایت امیرالمؤمنین؟ع؟ وقتی بر ما روشن خواهد شد که به زندگی پلید و حیات زشت 

گمراهی،  این  که سرانجام  باشیم  نور و هدایت قبلی فهمیده  به  و  بنگریم،  غاصبان حقش 

تاب  را  امیرالمؤمنین؟ع؟  از  دوری  اندیشۀ  ــ  بالله  العیاذ  ــ  لحظه ای  حتی  آنگاه  است.  دوزخ 

نخواهیم آورد و با شور و شعور بیشتری به دامان پرمهر حضرتش چنگ خواهیم زد. و به زبان 

دل می گوییم:

که هر که گشت جدا ز علی، جدا ز خداستمن و جدا شدن از مرتضی، خدا نکند
گویاستشکسته باد دهانی که بی علی باز است  بی علی  که  زبانی  باد  بریده 
تیغ به  کنند  جدا  بندم  ز  بند  که  مولاستبگو  عی  ندا  آید  بندم  بند  ز 
سوگند مرتضی  خدابین  دیدگان  کسی که غیر علی دید،  دیده اش اعماست(1(به 

گفت: فیلسوف، عارف، صوفی  که می توان  با یادگیری معارف قرآن و اهل بیت؟عهم؟ است 

را درک  اقوال  نور نباشد، نمی توان اشتباه بودن آن  و  گر این فهم  ا و... به خطا رفته اند، وگرنه 

که در چهارچوب فکری خود هستند، تنها راه  کدام از این نحله ها، تا زمانی  نمود؛ چنان که هر 

خود را صحیح می دانند و حتی سخن خود را همان پیام الهی برای بشر می دانند؛ مگر نه این 

که چنین افرادی، افلاطون را پیامبر می پندارند و مثنوی را همسنگ قرآن و....   است 

1. حاج غلامرضا سازگار.
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بر  انحرافاتِ  و  بدعت  فهم  و عترت،  قرآن  به  ــ  برون  و  درون  ــ  تمام وجود خود  با سپردن 

به  انحرافات و بدعت ها، دلدادگی و سرسپردگی  این  با دیدن  و  مبنای قرآن حاصل می آید 

قرآن و اهلش شدّت بیشتری می گیرد.

انبیا؟عهم؟ در دعوتشان، انسان را به عالم دیگری تذکّر داده و او را از دلبستگی به این عالم 

این دنیا  ورای  به هیچ وجه متوجّه چیزی  انسان  این دعوت نمی بود،  گر  ا بر حذر داشته اند. 

یکی همین عالم می غنود. اما مؤمنان به توفیق الهی، با شنیدن این پیام،  نمی شد و در تار

از غیر  که  این معرفت  بر  تکیه  با  و  نموده  را درک  دنیوی  به حیات  و پشت گرمی  اتکا  پستیِ 

خودشان برایشان رسیده است، وصول به آن حیات طیبه را نصب العین خویش می سازند و 

با بیزاری از انحصار در دنیا، خود را به دامان سفیر الهی انداخته و حیات دائمی را برای خود 

فراهم می آورند، چنان که حق تعالی فرمود: 
م﴾(1(

ُ
ک �ی حْ�ی ُ � دَعاكُمْ لِما �ی دن ُ�ولِ �إِ هِ وَ لِلرَّ

َ
و� لِلّ �ݓُ �ی حݓ و� �ْ��قَ مَ�نُ

آ
�نَ � �ی �ن

َّ
هَا �ل ُّ �ی

ئَ
ا � ﴿ �ی

که به معرفت اولیۀ خود اهمیت داده و حدود الهی را پاس می دارند، زشتی   انسان هایی 

کهف حصین الهی  گناه و عصیان در مقابل حق تعالی را با تمام وجود می بینند و بیشتر به 

گناه نیز  که به معرفت نخستین وقعی ننهاده اند، از فهم و معرفت زشتی  پناه می برند. اما آنانی 

کوردلی و نافهمی بر می دارند تا نهایتاً به جایی  گناه قدمی به سوی  محروم می شوند. لذا با هر 

هُ   مَ  �للّٰ �قَ که هیچ فهمی از بد و خوب ندارند و بر دل هایشان مُهر نهاده می شود: ﴿�نَ می رسند 

م﴾ (2(. �ی ��ݓٌ عَطن هُمْ عَدن
َ
اوَهقٌ وَ ل سش صاِ�هِمْ عنِ �ݓْ

ئَ
هِمْ وَ عَلیٰ  َ�مِْ�هِمْ وَ عَلیٰ  � و�ݓِ

ُ
ل عَلیٰ  �قُ

 فرد مؤمن با دیدن چنین سرانجامی بیشتر به حبل متین الهی متمسّک شده و از چنین 

شقاوتی به خداوند متعال پناه می برد.

از سوی  و  را تشخیص می دهد،  از قرآن  انحرافات  از یک سو  به قرآن بسپرد،  را  آنکه خود 

کمک قرآن،  که به  که در زندگی اش از دست داده، با قرآن جبران می کند؛ چرا  دیگر آنچه را 

متوجّه انحرافات قبلی خود شده و با توبه از آن انحرافات، به جبران سابقۀ سوء خود پرداخته 

و خداوند سیئاتش را به حسنات تبدیل می کند.

1. سورۀ انفال، آیۀ24.
2. سورۀ بقره، آیۀ 7.
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به جایی  قرآن، حتّی  و حامل علم  برکات نشده  در همین  قرآن، منحصر  به  دل سپردن 

امام صادق؟ع؟ در  وارد می شود؛ چنان که حضرت  گاهانه  آ نیز  آیندۀ خویش  به  که  می رسد 

این زمینه می فرمایند:

، وَ 
ُ

ل ُ ْ
عَقْلِ يَك

ْ
مُ وَ بِال

ْ
عِل

ْ
فْظُ وَ ال ِ

ْ
فَهْمُ وَ ال

ْ
فِطْنَةُ، وَ ال

ْ
 مِنْهُ ال

ُ
عَقْل

ْ
 ، وَ ال

ُ
عَقْل

ْ
نْسَانِ  ال ِ

ْ
دِعَامَةُ ال

 
ً
كِرا ا

َ
 ذ

ً
 حَافِظا

ً
كَانَ عَالِما ورِ،  يِيدُ عَقْلِهِ مِنَ النُّ

ْ
كَانَ تَأ ا 

َ
مْرِهِ. فَإِذ

َ
هُ وَ مُبْصِرُهُ وَ مِفْتَاحُ أ

ُ
هُوَ دَلِيل

عَرَفَ  ا 
َ

فَإِذ هُ. 
َ

غَشّ مَنْ  وَ  نَصَحَهُ  مَنْ  عَرَفَ  وَ  حَيْثُ  وَ  لِمَ  وَ  كَيْفَ  لِكَ 
َ

بِذ فَعَلِمَ   ،
ً
فَهِما  

ً
فَطِنا

ا 
َ

اعَةِ. فَإِذ قْرَارَ بِالطَّ ِ
ْ

ةَ لِِله وَ ال وَحْدَانِيَّ
ْ
صَ ال

َ
خْل

َ
هُ، وَ أ

َ
هُ وَ مَفْصُول

َ
رَاهُ وَ مَوْصُول ْ لِكَ، عَرَفَ مَج

َ
ذ

ْ ءٍ هُوَ  يِّ شَي
َ
 مَا هُوَ آتٍ، يَعْرِفُ مَا هُوَ فِيهِ وَ لِ

َ
 عَل

ً
ا فَاتَ وَ وَارِدا  لَِ

ً
كَانَ مُسْتَدْرِكا لِكَ، 

َ
 ذ

َ
فَعَل

عَقْلِ(1(••
ْ
يِيدِ ال

ْ
هُ مِنْ تَأ

ُّ
كُل لِكَ 

َ
تِيهِ وَ إِلَ مَا هُوَ صَائِرٌ؛ وَ ذ

ْ
يْنَ يَأ

َ
هَاهُنَا وَ مِنْ أ

با  و  از عقل است  و علم هم  بودن  و حافظ  و فهم  زیرکی  و  انسان عقل است  اساس 
انسان  کارهای  کلید  و  و روشنگر  راهنما  کمال حاصل می شود و عقل،  که  عقل است 
کر، زیرک و فهیم خواهد بود  است. و هرگاه عقلش به نور تأیید شود، عالم، حافظ، ذا
کجاست و ناصح و فریبنده اش را  و بوسیلۀ آن درمی یابد چگونه است و برای چیست و 
می شناسد. پس هنگامی که این را دانست، مسیر و محل فصل و وصلش را می شناسد 
بندگی می گردد. پس هنگامی که  به  مُقر  و  برای خداوند خلوص می یابد  و وحدانیتش 
گذشته را از دست داده به دست می آورد و بر آینده وارد می شود و  کرد، آنچه از  چنین 
که در آن است و می داند برای چه چیزی آنجاست و از چه سویی برای  می داند آنچه را 

او آمده و به چه سویی خواهد رفت و همۀ این ها از تأیید عقل است.

 بر اساس این کلام، اساس و ستون انسان، روشنایی و نور عقل است که عِقال انسان است 

و فهم و حفظ و علم نیز، از همین روشنایی و نور عقل حاصل می شود. همین نور برای انسان، 

که از  گر عقل با نوری  کلید امور به شمار می آید و موجب کمالش می شود. ا بصیرت و راهنما و 

کر، حافظ و فاتح نیز می شود؛ سپس چگونه  جانب انبیا؟عهم؟ می آید، همراه شود(2(، عالم، ذا

یافته و با شناخت ناصح و فریبنده اش، مسیر حرکت  بودن، برای چه بودن و کجا بودنش را در

برایش مشخص شده و راه را از بیراهه تشخیص خواهد داد. 

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص 25.  .1
کند،  گر خلاف این نور عمل  کند، حتماً با این نور همراه خواهد شد و ا گر عاقلانه رفتار  2. البته انسان عاقل، ا

اطلاق عاقل بر او، بر سبیل مسامحه خواهد بود.
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که هست  که به اخلاص برای حق تعالی دست می یابد، هر آنچه را  در این مقام است 

گذشتۀ خویش را جبران  برای خداوند می بیند، طاعت و بندگی در وجودش مستقر می شود، 

عبارت  به  می شود،  وارد  می دهد،  ی  رو او  برای  است  قرار  آینده  در  که  حوادثی  بر  و  می کند 

کوهی  کنند، بلکه چون  دیگر، حوادث نمی توانند او را تغییر داده و در ایمانش خللی ایجاد 

استوار همۀ حوادث و ملایمات و ناملایمات را در راه بندگی حق تعالی پشت سر می گذارد. 

که عقل، او را به خضوع در مقابل حجج  همۀ این  برکات، ثمرۀ تأیید عقل خواهد بود؛ چرا 

رفیعی  الهی رهنمون می شود و خضوع در مقابل حجّت های الهی؛ انسان را به چنین مرتبۀ 

می رساند. 

گر دین و پیام آوران  که ا کرد  کلام حضرت صادق؟ع؟ را می توان در این عبارت خلاصه 

کجا هستم، باید به  الهی نبودند، انسان به تنهایی با عقلش به جایی نمی رسید. این که من 

کجا بروم، چرا اینجا هستم و معارفی از این قسم، تنها از طریق حجج الاهیّه برای ما قابل فهم 

که قرآن، این نور  کلام حضرت امیر؟ع؟ در این خطبه است  کلام همانند  و درک است. این 

الهی، را به عنوان عامل حیات و هدایت و فهم و درک بشر معرفی می فرمایند.

که چنین ثمراتی در پی  کتسابِ علم قرآن  امیرالمؤمنین؟ع؟ در ادامه، در صدد بیان راهِ ا

به  آراستگی  که  می داند  پیشوایانی  از  طلب  در  منحصر  را  راه  این  حضرتش  برمی آیند.  دارد 

که در ادامه می فرمایند، راه تشخیص آن ها ست.  خصالی 

کرد و تنها  که تنها در پرتو آنها باید حرکت  این پیشوایان همان اهل البیت؟عهم؟ هستند 

باید پیرو آنها شد. هم آنها هستند که موجب حیات علم و مرگ جهل و نادانی هستند(1( و هر 

چه انجام می دهند، در راه رضای خداوند است. حکم شان حکایتگر علم شان و سکوت شان 

ناشی از منطق شان است، ظاهرشان موافق با باطنشان و بیانگر آن است. با دین مخالفتی 

ندارند و همواره با دین هستند؛ چنان که فرمودند:

1. امام رضا؟ع؟ در خطبه ای در توصیف امام می فرمایند: 
  

ُ
هَل  يَحجْ

َ
مَامُ  عَالِمٌ  ل ِ

ْ
ال

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص202.   
و یا چنان که حضرت امیر؟ع؟ می فرمایند:   

هْل  َ ج
ْ

مِ  وَ مَوْتُ ال
ْ
عِل

ْ
دٍ هُمْ  عَيْشُ  ال مَّ  مَُ

َ
آل

مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج 26، ص266.  
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قِ.(1(   َ ٌ  مَعَ  الْ ٍ وَ عَلِي
ّ قُّ مَعَ عَلِي َ الْ

گواهی  اینان لحظه ای از خداوند تعالی فاصله نگرفته اند و قرآن بر صداقت و راستی آنها 

قُرْآنِ «(2( بوده و نیز »الق مع عل« 
ْ
می دهد. بر این اساس، »عل مع الق« متناظر با »عَلٌِ  مَعَ  ال

دارند؛  همپوشانی  همدیگر  با  امام  و  قرآن  بود.  خواهد   )3)» عَلٍِّ مَعَ  قُرْآنُ 
ْ
»ال از  دیگری  تعبیر 

که  چنان که امیرالمؤمنین؟ع؟ قرآن ناطق و قرآن امیرالمؤمنین صامت است. این چنین است 

این دو، از هم جدایی ندارند. حدیث مبارک ثقلین نیز که بارها از جانب ختم نبوّت؟ص؟ صادر 

از  که می توان  با آمدن به سمت قرآن است  گواهی بر همین عدم افتراق است. تنها  گردیده، 

و ائمه؟عهم؟ اساساً قرآن نیست.  امیرالمؤمنین  امیرالمؤمنین؟ع؟ هم بهره مند شد؛ قرآن بدون 

مسیرِ  دیگر،  سوی  از  و  می شود  روشن  انسان  درون  ثقلین  حصین  حصن  به  آمدن  با  فقط 

کذبی  آنها هیچ  در  که  پیشوایان، شاهدان حقی هستند  این  تاریکی می رسد.  به  غیرثقلین 

نمی توان یافت، نه با حق مخالفت دارند و نه در حق با هم اختلاف دارند. پیشینۀ آنها همه 

کلام خداوند متعال مؤید آنان است.  خیر و خوبی و همراهی با حق تعالی را نشان می دهد و 

9. محتوای خطبۀ ذی قار و اعجاز قرآن. 

تنها  بگویند  می خواهند  آن  به  استناد  با  و  شریفه  خطبۀ  همین  به  توجه  با  میرزا  مرحوم 

کرده و بگوییم قرآن الفاظ  که از قرآن فقط به الفاظش بسنده  گذرا و سطحی به قرآن ــ  نگاهی 

الفاظ قرآن  را به الهی بودن قرآن متذکّر نمی گرداند. در خوب بودن  ــ هیچگاه ما  خوبی دارد 

و بی بدیل بودن این وجه قرآن جای هیچ شکی نیست، اما برای رسیدن به حقیقت اعجاز 

یم تا متوجّه معارف، حکمت و حیات بی بدیل قرآنی  قرآن، باید خود را به این کتاب نور بسپار

که روشن می شود هیچ کس را یارای هماوردی با آن نیست و البته   شویم. در این صورت است 

که این حیات قرآن، فقط با اهل بیت؟عهم؟ برای ما حاصل می شود.  باید توجه داشت 

حیات، علم، فضل و همۀ نعمت ها، در صورت همراهی با اهل بیت؟عهم؟ نعمت حقیقی 

 جنبۀ استدراج داشته و نمی توان از آن ها انتظار فرجام نیکو داشت. خداوند 
ّ

خواهند بود والا

1. ابن بابویه، محمدبن علی، الخصال، ج 2، ص 559.
2. طوسی، محمدبن حسن، الامالی، ص 479.
3. طوسی، محمدبن حسن، الامالی، ص 479.
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که از  تعالی نعمت هایش را به ولایت آل الله؟عهم؟ مشروط نموده، و بر این اساس به هر میزانی 

این شرط دوری حاصل شود، آن نعمت ها به نقمت تبدیل می شوند. بنابراین نمی توان بدون 

با  به نجات و هدایت، فقط در همراهی  امید  امید داشت.  به هیچ خیری  امام،  به  عنایت 

که خود خداوند تعالی این را شرط نجات قرار داده است. بر این مدعا نصوص  ولیّ خداست 

که در این مختصر اندکی از آن فراوان را به بهره مندی می نشینیم: فراوانی می توان ارائه نمود 

ا وَ  َ ج
َ

 سَفِينَةِ نُوحٍ مَنْ رَكِبَ فِيَها ن
ُ

مْ مَثَل
ُ

هْلِ  بَيْتِي  فِيک
َ
  أ

ُ
ا مَثَل َ َّ

  إِن
ُ

 الِله؟ص؟ يَقُول
َ

عْتُ رَسُول سَِ

هُ وَ مَنْ 
َ
هُ غُفِرَ ل

َ
ةٍ مَنْ دَخَل  [ بَابِ حِطَّ

ُ
مْ ]مَثَل

ُ
هْلِ  بَيْتِي  فِيک

َ
  أ

ُ
ا مَثَل َ َّ

قَ إِن ا غَرِ فَ عَنَْ
َّ
ل نَ َ
مَنْ ت

هُ(1(؛
َ
ْ يُغْفَرْ ل  لمَ

ْ
ْ يَدْخُل لمَ

کس  که هر  کشتی نوح است  که پیامبر فرمود: اهل بیت من در میان شما همانند  شنیدم 
کس از آن سر باز زد غرق شد و اهل بیت من میان شما  بر آن سوار شد نجات یافت و هر 
کس از آن وارد شد آمرزیده شد و هرکس وارد نگردید، از  که هر  همانند باب حطه است 

آمرزش دور مانده است.

هِ فِي آيٍ  مُ الُله بِنَفْسِهِ وَ نَبِيِّ ذِينَ قَرَنَُ
َّ
قِيَامَةِ]هُدَاةٌ[ مُهْتَدُونَ ال

ْ
وْصِيَائِي  بَعْدِي إِلَ يَوْمِ ال

َ
نَا وَ أ

َ
أ

انَهُ  رْضِهِ]وَ خُزَّ
َ
تَهُ فِي أ قِهِ وَ حُجَّ

ْ
 خَل

َ
نَا شُهَدَاءَ عَل

َ
رَنَا وَ عَصَمَنَا وَ جَعَل كَثِيرَةٍ وَ طَهَّ کِتَابِ 

ْ
مِنَ ال

 
َ

 نُفَارِقُهُ وَ ل
َ

قُرْآنَ مَعَنَا ل
ْ
قُرْآنِ  وَ ال

ْ
نَا مَعَ  ال

َ
ةَ وَحْيِهِ [ وَ جَعَل هِ وَ تَرَاجَِ ِ

ْ
مِهِ وَ مَعَادِنَ حُك

ْ
 عِل

َ
عَل

ثِ وَ 
َ

ل
َ
وَاحِدَةُ[ مِنَ الثّ

ْ
فِرْقَةُ ]ال

ْ
كَ ال

ْ
 وَ تِل

َ
كَمَا قَال  رَسُولِ الِله؟ص؟ حَوْضَهُ 

َ
يُفَارِقُنَا حَتَّ نَرِدَ عَل

هْلِ 
َ
اتِ هُمْ مِنْ أ بَُ

ُ
لتِ وَ الشّ

َ
ل

َ
ِ وَ الضّ فِتَن

ْ
يعِ ال ارِ وَ مِنْ جَِ اجِيَةُ مِنَ النَّ بْعِینَ فِرْقَةً هِيَ النَّ السَّ

 ِ ثْنَتَیْن قِ الِ فِرَ
ْ
كَ ال

ْ
يعُ تِل ةَ... بِغَيْرِ حِسابٍ  وَ جَِ نَّ َ ج

ْ
ونَ ال

ُ
[ يَدْخُل

ً
فا

ْ
ل

َ
[ وَ هُمْ ]سَبْعُونَ أ

ً
ةِ]حَقّا نَّ َ ج

ْ
ال

وَ  إِبْلِيسَ  عَنْ  ونَ 
ُ

خِذ
ْ

ال يْطَانِ 
َ

الشّ لِدِينِ  ونَ  اصِرُ النَّ قِّ  َ الْ بِغَيْرِ  نُونَ  تَدَيِّ ُ الْ هُمُ  بْعِینَ  السَّ وَ 

ارَ بِغَيْرِ حِسَابٍ  ونَ النَّ
ُ
ؤْمِنِینَ يَدْخُل ُ عْدَاءُ الْ

َ
عْدَاءُ رَسُولِهِ وَ أ

َ
عْدَاءُ الِله تَعَالَ وَ أ

َ
وْلِيَائِهِ هُمْ أ

َ
أ

وا بِهِ وَ عَبَدُوا غَيْرَ الِله مِنْ  كَفَرُ شْرَكُوا بِالِله  وَ 
َ
هُ [ وَ أ

َ
بُرَآءُ مِنَ الِله وَ مِنْ رَسُولِهِ ]نَسُوا الَله وَ رَسُول

•)3)-)2)﴾ ً
�ا و�نَ صُ�نْ حْسِ�نُ ُ �نَّهُمْ �ی

ئَ
و�نَ � حْسَ�ݓُ َ مُونَ ﴿وَ هُمْ �ی

َ
 يَعْل

َ
حَيْثُ ل

من]امیرالمؤمنین؟ع؟[ و جانشینانم تا روز قیامت، هدایتگران هدایت یافته ای هستیم 

1. صفار، محمدبن حسن، بصائر الدرجات في فضائل آل محمد؟ص؟، ج 1، ص297.
کهف، آیۀ 104. 2. سورۀ 

لی، ج 2، ص606. 3. سلیم بن قیس الهلالی، کتاب سلیم بن قیس الهلا
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کتاب قرین نفس خود و نبی اش قرار داده و ما  که خداوند آن ها را در آیات فراوانی از 
]و خزینه داران  ک نموده و عصمتمان داده و شاهدان بر خلق و حجّتش بر زمین  را پا
کنندگان وحی اش[ قرار داده و ما را قرین قرآن و قرآن  علمش و معادن حکمش و ترجمه 
که رسول  که نه از ما جدا می شود و نه ما از او تا این که همان گونه  را همراه با ما ساخته 
گروه از میان  الله؟ص؟ فرمود بر حوض رسول الله؟ص؟ بر او وارد شویم. و تنها همین یک 
گمراهی ها و شبهات نجات یابنده هستند و  هفتاد وسه فرقه، از آتش و همۀ فتنه ها و 
 اهل بهشت هستند و آن ها وارد بهشت می شوند بدون حساب و همۀ 

ً
همین ها حقیقتا

آن هفتاد و دو فرقه به غیر دین حق دین ورزی نموده اند و یاری کنندگان دین شیطان 
و  تعالی  خدای  دشمنان  آن ها  گرفته اند.  را  خود  دین  یارانش  و  ابلیس  از  که  بوده اند 
که بدون حساب وارد جهنم می شوند. بیزار  دشمن پیامبرش و دشمن مؤمنین هستند 
و  به خداوند شرک  و  نموده اند[  فراموش  را  رسولش  و  رسولش هستند]خدا  و  از خدا 
گمان می کنند  نموده اند؛ در حالی که  را عبادت  نادانسته غیر خداوند  و  ورزیده اند  کفر 

کارشان خوب است.

خودآزمایی:

توضیح  را  بی ادبان  از  لقمان  جناب  ادب آموزی  امیر؟ع؟  حضرت  توضیح  به  توجه  با  1ــ 

دهید.

2ــ با توجه به شرح خطبۀ حضرت امیر؟ع؟ این عبارت را توضیح دهید: »عل مع القرآن «و 

«القرآن مع عل«.





گݡفتار  دهم:

حضور در محضر الهی و مشاهدۀ فعل او





اشاره: 

گفتار از نفی تصویرسازی در مورد معرفت الله تعالی سخن به میان  در این 
قرار  نظر  مورد  معرفتش  درک  برای  راهی  او  حضور  ادب  رعایت  و  می رود 

می گیرد و نیز به تباین علوم الهی و علوم بشری اشارتی شده است.

متن 

که علت نزول قرآن مجید، رفع حجاب جهل به ربّ العزّه و  در صدر خطبۀ شریفه اعلان فرمود 

ی در 
ّ
 وعزَّ ــ پس از اقرار و اثبات، نه جحود و انکار. و به این غرض، تجل

َ
وجدان علم به او ــ جلّ

ی او بیابند و به وجدان علم 
ّ
کلام خود فرمود، بدون آن که دیده شود به دیده ها؛ تا او را به تجل

کمالات او را ببینند. و به نور او، شهود  او ــ تعالی شأنه ــ ) رفع حجاب جهل شده(، به نور او 

کیفیت انعام و  کیفیت مؤاخذات و عقوبات و  کیفیت خلقت مخلوقات و  کائنات و  آیات و 

هدایت و اعطا را نمایند. و این، تصریح به اساس و روح علوم و )معارف الهیّۀ جدیده است( 

که ــ ان شاء الله ــ اشاره به آن خواهد شد. 

کید از جهل به علم قرآن به سبب  و در ذیل خطبۀ شریفه، بعد از تعریضات کثیره، و نهی أ

و  اختصاص  به  تصریح  بشریّه،  علوم  با  قرآن  علم  مباینت  به  اعلان  و  او؛  به  جاهلین  کثرت 

تنصیص به حَمَله]ی[ او فرمود.

شرح 

جهل مردم؛ حکمت نزول قرآن و رعایت الوهیّت خدا عامل معرفت فعل خداوند

و  نموده  اشاره  آمده  خطبه  صدر  در  که  مطالبی  به  شریفه،  خطبۀ  نقل  از  پس  میرزا  مرحوم 
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کفار و  حکمت نزول قرآن را رفع جهل مردمان می دانند.(1( دلیل بر چنین امری، بت پرستی 

که از خداوند داشتند،  مولویّت شیطان است که در زمان بعثت رایج بوده و منکران با معرفتی 

ی آورده بودند؛ چه این که در صورت عدم وجود معرفت الله تعالی،  به انکار و بت پرستی رو

هیچ جهتی برای پرستش و یا انکار پیش نمی آمد. یعنی چون منکران چنین جهالتی نشان 

می دهند، قرآن نازل می شود تا مخاطبان را از انکار به اثبات، به همان معنای اقرار و تصدیق 

کلام  برساند. برای تحقق چنین هدفی، خداوند متعال بدون این که به دیده ها درک شود، در 

خود تجلی فرمود. بدین طریق، مردم با حضور در محضر قرآن، در محضر حق تعالی حضور 

که  ی علم خداوند، از آنها رفع جهل می شود. البته همان طور 
ّ
می یابند و در این حضور، با تجل

گفته شد، لازمۀ چنین حضوری رعایت ادب حضور است. لذا محصول این رعایت محضر، 

کمالات خدای جلّ جلاله به نور خودش برای مخاطب خواهد بود. ظهور 

بنابرایـن می تـوان گفـت معرفـت خداوند تعالی و کمالات او و نیز معرفت افعال حق تعالی 

کـه  گرفتـن و رسـیدن در محضـر اوسـت  بـه معرفـت خـود او بـرای انسـان میسـور می شـود. بـا قـرار 

کـه فاعـل افعـال خـود اسـت می یابیـم، خـدای  کمـالات یافتـه می شـود. خدایـی را  خـدای بـا 

کـه او بـه مشـیّتش ما را شـیء کرده و تحقق بخشـیده،  روزی دهنـدۀ خـود را می یابیـم، می یابیـم 

کیفیـت خلقـت و مؤاخـذه و کیفـر و انعـام و هدایـت و اعطـا را به واسـطۀ همیـن حضور خواهیم 

ـ چند روزی در محضر انسـان صاحب نفـوذی که تولیّت  ــ بلا تشـبیه ـ گـر ـ کـه ا یافـت؛ همان گونـه 

یادی  وسـیعی دارد حضـور داشـته باشـیم، در اثـر ایـن حضور، میزان و گسـترۀ نفوذش تـا حدود ز

بـر ما روشـن خواهد شـد. 

نکته ای که در مثال پیشین باید مدّ نظر داشت، توجّه به این مطلب است که حضور ما در 

کند،  که او اراده  محضر خداوند تعالی، از جانب ما و به صورت استقلالی نیست. لذا هر آنی 

گاه که اراده بر عدم توجه ما باشد، دیگر در محضر او نخواهیم بود.  ی داده و هر  توجّه ما به او رو

توجه به حق تعالی، از جانب او آغاز می شود، اما استمرارش بستگی به ادای وظیفۀ بندگی 

گر بر اساس معرفت باشد، زمینه را برای توجّه حق تعالی  دارد. در این میان رفتار مخاطب ا

توفیق هدایتش  گر خداوند تعالی بخواهد،  ا که  او مستمرّ می دارد و در این صورت است  به 

استمرار می یابد. 

کاربرد، یعنی همان انکار و نافرمانی، نه جهل به معنای نادانی. 1. جهل در این 
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گفت فعل ابتداییِ معرفت بخشی، از  در باب ارتباط این مبحث با مطالب پیشین باید 

خداوند متعال شروع می شود و قدم نخستین انسان در مقابل این معرفت، یا مصداق ایمان 

گرفتار ساخته، اما  کفر و انکار. شقّ دوم انسان را به خذلان  و تصدیق خواهد بود یا مصداق 

شقّ نخست زمینۀ توفیق را فراهم می آورد. استمرار توفیق موجب می شود مخاطب در مشهد 

حق تعالی حضور یافته و به آنچه از حق تعالی سر می زند، شاهد شود. در همین مقام است 

که پیغمبر از ناحیۀ خداوند متعال به نبوت رسیده است؛ زیرا در این  که می توان شهادت داد 

این  میرزا،  قرار می گیرد. مرحوم  پیامبر، مورد شهود  با  ارتباط وحی  در  جایگاه، فعل خداوند 

گاهیِ حاصل از سوی خداوند تعالی را به نور تعبیر می کند.  آ

کـه از آن سـخن رفـت، بـه هیچ وجه قابل تصـوّر و مفهوم بردار نیسـت. بدین  چنیـن معرفتـی 

کـه غوطـه ور در تصورات و مفاهیم هسـتند، بعیـد و منکر به  جهـت ممکـن اسـت بـرای اذهانـی 

نظـر آیـد، امـا بـرای رفـع اسـتبعاد از چنیـن معرفتـی توجّـه بـه مثالـی مفیـد بـه نظـر می رسـد. وقتـی 

کشـیدن اسـت؛  بـه مشـعلی فـروزان می نگریـم، آنچـه می بینیـم، تنهـا شـعله ای در حـال زبانـه 

کـه در فرآینـد سـوختن، چیزهـای دیگری غیـر از آنچه در این نگاه نخسـت به  لکـن مـا می دانیـم 

نظـر می رسـد وجـود دارد؛ از جملـه: اسـتفاده از سـوخت خـاص، مکیـده شـدن سـوخت توسـط 

شـعله، انتقـال حـرارت و آتـش از نقطـه ای بـه نقطـۀ دیگـر و.... ایـن مـوارد بـه تـور بینایـی چشـم و 

کار بریـم و شـهود خـود را شـدت  درک حسـی مـا نمی آینـد مگـر این کـه ابـزار بینایـی قوی تـری بـه 

کشـیدن ایـن  کـه نـه تنهـا شـعله، بلکـه فرآینـد سـوختن و زبانـه  بخشـیم. در ایـن صـورت اسـت 

شـعله را نیـز خواهیـم دید.

یش یک  که ما بر فرآیند رو که چنین چیزی واقعیت پذیر است، چه استبعادی دارد  حال 

کف اقیانوسی عظیم،  گل توسط ارادۀ خداوند متعال، روزی دادن یک موجود تک سلولی در 

که همه به ارادۀ الهی تحقق می یابند، شهادت داده  ادوار خلقتی نوزاد انسان و دیگر مواردی 

که این  و وابستگی همۀ این افعال را به خداوند تعالی نظاره گر باشیم؟ اما باید توجه داشت 

که خدای  از معرفت است  بلکه نحوه ای خاص  و  نبوده  و فکری  نظاره گری ظاهری، عقلی 

تعالی آن را به بندگانش عطا می فرماید. 

گاه ساخته، ما را در محضرش حاضر نموده(1( و عالِم به  خداوند تعالی ما را نسبت به خود آ

که چنین حضوری، فیزیکی نبوده و از محذورات چنین حضوری منزه است. 1. روشن است 
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که در آن محضر در حال اتفاق افتادن است؛ جریان امور در بندگان  تمام چیزهایی می گرداند 

و خلقت الهی با حضور در همین محضر برای ما معلوم می شود. در این شهود، آیه های او را 

که آیه بودن آیات برای ما مکشوف می شود.  ملاحظه می کنیم و اساساً به همین شهود است 

که امیرالمؤمنین؟ع؟ آیۀ عظمای الهی هستند.(1( نگاه ما به  یم  به عنوان مثال، تردید ندار

که او نیز مخلوقی است دارای اعضا و جوارح  امیرالمؤمنین؟ع؟ می تواند به این جهت باشد 

هیچ  به  طبعاً  صورت،  این  در  آنها.  مانند  و  خوردن  غذا  خوابیدن،  رفتن،  راه  مثل  افعالی  و 

زمانی می فهمیم  را  بودن حضرتش؟ع؟  آیه  بلکه  بودن حضرتش؟ع؟ نمی رسیم،  آیه  از  درکی 

که بدانیم خداوند تعالی در مورد امیرالمؤمنین؟ع؟ چه می کند و رابطۀ او را با خداوند تعالی 

آیه  نیابیم، نمی توانیم  امیرالمؤمنین؟ع؟ و خداوند متعال پیوندی  که میان  یابیم. مادامی  در

کنیم.  بودن حضرت را فهم 

این  است.  آیات  صاحب  با  آیات  ارتباط  درک  به  منوط  آیات،  بودن  آیه  شهود  بنابراین 

به محضر خویش رسانده  را  ما  تعالی  که خود خداوند  برای ما حاصل می شود  زمانی  شهود 

باشد. شاهد بودن حجج الهیه بر خلقت نیز، از همین طریق قابل فهم است؛ چه این که این 

ذوات مقدسه همیشه در محضر حق تعالی حضور دارند و بدین گونه شاهد بر خلق هستند و 

ی می دهد. خلقت در مشهد آنها؟عهم؟ رو

ی بنـدگان از خداوند  خلاصـه این کـه مرحـوم میـرزا در ایـن بنـد از نامـه، هرگونه تصویر سـاز

که انبیاء و اوصیـاء؟عهم؟ نیامده اند تا خدایی  کـرده و قائلنـد  توسـط حجـج الاهیّـه؟عهم؟ را نفـی 

ی بـرای مخاطبیـن بسـازند، بلکـه آمده انـد تـا مـا را به آداب حضـور توجّه دهند  اثباتـی و تصـور

ی نیـز مسـتفاد از  و از ایـن طریـق بـه محضـر حـق تعالـی برسـانند. البتـه آداب چنیـن حضـور

علـوم قرآن اسـت.

تباین علوم الهی با معلومات فلسفی _ عرفانی

میرزای اصفهانی در ادامه، با استناد به سطور پایانی خطبۀ حضرت امیر؟ع؟ سخن از مباینت 

فقط  اینجا،  در  بشری  علوم  از  ایشان  مراد  آورده اند.  میان  به  بشری  علوم  و  الهی  علم  میان 

  .» ي كْبَرُ مِنِّ
َ
ي  وَ مَا لِِله آيَةٌ أ عْظَمُ  مِنِّ

َ
 أ

ٌ
1. «مَا لِِله نَبَأ

مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج 36، ص 1.  
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که  بشر  تجربی  علوم  به  حتی  بلکه  نیست،  کلام  و  عرفان  فلسفه،  مثل  تصوری  دانش های 

کرده است، نیز نظر دارند. توضیح آن که به علوم  تنها حیات را در همین زندگی دنیا خلاصه 

تجربی بشر به دو گونۀ کاملًا متفاوت، می توان نگریست. گاهی یک انسان متدیّن به این علوم 

گاهی نیز ممکن است انسانی  می نگرد و در این صورت در آنها آثار عظمت الهی می بیند و 

غیر معتقد به حق تعالی به این علوم بنگرد که در این صورت، به دنبال هیچ نشانی از خداوند 

نبوده و حتی پیشرفت این علوم را در جدا نمودنش از خداوند بیان داشته و بدین طریق در 

کند.  سنت الهی فرو می رود، بدون آن که به حق تعالی توجهی 

ذهن  کسانی که  به  نسبت  تعالی،  حق  به  کنندگان  دعوت  با  مواجهه  در  افرادی  چنین 

می دهند.  نشان  خود  از  بیشتری  انکار  و  مقاومت  نکرده اند،  محفوظاتی  چنین  از  پر  را  خود 

از  بیشتر  الهی؟عهم؟  انبیاء  مقابل  در  ذهنیت  و  مال  و  قدرت  صاحبان  مقاومت  ی،  بدین رو

کمتری داشته اند.  قات غیر الهی 
ّ
که تعل کسانی بوده است 

خودآزمایی:

1ــ مرحوم میرزای اصفهانی حکمت نزول قرآن را چه چیزی می دانند و دلیلشان بر این مدعا 

چیست؟ 

2ــ حضور در محضر حق تعالی به چه صورتی است؟ استقلالی است یا خواست خداوند 

تعالی نیز در آن لحاظ می شود؟ 

3ــ درک فعل الهی از طریق حضور در آن محضر را با بیان مثالی تبیین فرمائید.

4ــ رمز تباین علوم الهی و علوم بشری در چیست؟ 





گݡفتار  یازدهم:

محیّر العقول بودن معارف قرآنی





اشاره: 

این  اساسی  تفاوت  نیز  و  قرآنی  معارف  بودن  العقول  محیّر  گفتار  این  در 
که همان تباین میان خالق و مخلوق است مدنظر  معارف با معلومات بشری 

گرفته است. قرار 

متن 

در ایـن مقـام، تذکّـر اجمالـی بـه حکمـت و علـوم الهیّـۀ جدیـدۀ حیرت انگیـز محیّـر العقولـش 

کـه قـرآن مجیـد از اوّل تـا آخـر و جمیع خطـب و روایات،  لازم . اسـاس معـارف شـریعت مقدّسـه 

نـات و مجعـولات، بـه  کننـد. مباینـت ذات ربّ العـزّه بـا حقیقـت مکوَّ بـه اعلـی صـوت فریـاد 

کسـنوفان  أشـدّ المباینـة(1(و عـدم مماثلـت و مشـابهت از هـر حیـث و جهـت؛ نقیـض مذهـب ا

حکیـم و مـن تبعـه.

کلّ بشر به  که  پایۀ معارف قرآن بر تذکّر به ذات خارج از حدّین حیرت انگیز وحشت آمیز 

کلمۀ مقدّسۀ »الله« اشاره به اوست.  فطرت اوّلیه، مفطور به او؛ و 

شرح 

که این معارف محیّرالعقول  مرحوم میرزا در این مقام با تذکری اجمالی به معارف قرآن برآنند 

است؛ یعنی عقل و خرد انسانی وقتی با چنین معارفی مواجه می شود، در حیرت فرو می رود؛ 

آنها می تواند تصور  برای  مثلی  بشری  معارف  میان  در  نه  و  دارد  را  انکارشان  یارای  نه  که  چرا

کریم و روایات، بیان صریح، روشن و مؤکّدی نسبت به این  کند. از دیدگاه مرحوم میرزا، قرآن 

معارف داشته اند.

1. آ، ر: مباینت با )ر: وبه جای »با«( غلطیّت شیئیّت ماهویّة وأعیان ثابته موهومه )ر: ماهویّة( به جای »المباینة.«
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بنابر بیان مرحوم میرزا، اساس معارف قرآن بر مباینت میان خالق و مخلوق استوار است؛ 

از  منظور  است.  بالذات  مجعول  دیگرش  سوی  و  بالذات  جاعل  آن  یک سوی  که  مباینتی 

و  نداشته  چیزی  هیچ  به  نیاز  جعلش  در  جاعل  که  است  آن  تعبیر،  این  در  بالذات  جاعل 

که هیچ چیزی  کافی است. مجعول بالذات نیز در نظر او، مخلوقی است  خود برای این امر 

از جاعل در او قرار نگرفته است. به عبارتی دیگر، منظور از جاعل بالذات و مجعول بالذات 

گرفته و نه چیزی از مجعول  که نه چیزی از جاعل در مجعول قرار  در این مباحث، این است 

در  روایات  که  توحیدی است  و مخلوق، همان  مباینت خالق  از  تعبیری  در جاعل. چنین 

وصفش می فرمایند:

وٌ مِنْهُ(1(
ْ
قَهُ خِل

ْ
قِهِ  وَ خَل

ْ
وٌ مِنْ  خَل

ْ
إِنَّ الَله خِل

چنین جعل و ایجادی مختص معارف قرآنی است و در هیچ موضع دیگری، نمی توان 

از این نحوه جعل خبری یافت. در غیر معارف الهی، جعل یا به وجود تعلق می گیرد و یا به 

کند، به معنای ایجاد نیست، بلکه  گر جعل به وجود اصابه  ماهیت. در این گونه تفکرات، ا

گر جعل به ماهیت بخورد، در این صورت منظور  وجود خودش همان ایجاد است. همچنین ا

که نه موجود  که نه موجود است و نه معدوم، آنگاه به چنین چیزی  از ماهیت، چیزی است 

نمی تواند  هیچگاه  چیزی  چنین  که  است  روشن  و  می شود!  داده  وجود  معدوم،  نه  و  بوده 

مجعول بالذات(2( باشد.

که قائل به شیئیت ماهویه و اعیان ثابته موهومه شده   مرحوم میرزا در ادامه، دیدگاهی را 

نیز به شدت تخطئه نموده و آن را در تقابل با معارف قرآنی می داند.

ماهیت  تعریف  در  عرفا  و  فلاسفه  گفت  باید  ثابته  اعیان  و  ماهویه  شیئیّت  توضیح  در 

می گویند: »الماهیّة من حیث هي لیست الا هي لا موجودة و لا معدومة« یعنی ماهیت، از آن 

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص82.  .1
که آنچه مرحوم میرزا از »مجعول بالذات« مد نظر دارند، با آنچه فلاسفه صدرایی از این عبارت  2. روشن است 
بالذات« ربط محض است.  از »مجعول  کاملًا متفاوت است. در فلسفۀ صدرایی منظور  استفاده می کنند، 
البته در این ربط یک طرف بیشتر وجود ندارد و مجعول بالذات در واقع همان جاعل است. دقیق تر این که 
که  در این دیدگاه، اصلًا خلقتی صورت نگرفته و در دار وجود، تنها خداست و تطوراتش. این در حالی است 
مرحوم میرزا مخلوقات را به تمام ذات مجعول به رأی و ارادۀ حق تعالی می داند و وابسته بودن مخلوقات به 

ذات باری تعالی را با احتساب سابقۀ معدومیّت برای آن ها پذیرا می شود.
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که با این تعریف، غیر از  که ماهیت است، نه موجود است و نه معدوم. روشن است  جهتی 

که با تعابیر مختلفی همچون: ممکن،  موجود بودن و معدوم بودن، چیز سومی ثبوت می یابد 

عین ثابت، ثابتات ازلیه و ماهیّت یاد می شود.(1( 

مرحوم میرزا در این موضع با بیان نادرست بودن چنین دیدگاهی، ذهنی بودن این انظار را 

یم و یک مجموعه مخلوقات،  که یک خالق دار یادآور می شود و به این واقعیت تنبّه می دهد 

و میان این دو، هیچ چیز سومی وجود ندارد و قرار دادن چیز سومی غیر از این دو، مساوق با 

شرک ثالث است. 

که  از نظر مرحوم میرزا، چنین نتایج ناصوابی حاصل ورود اندیشۀ بشری در جایی است 

نباید وارد می شد و سابقۀ  چنین ورود نابجایی به آغاز اندیشه ورزی بشر در معرفت الله تعالی 

گزنفون(2( و پیروان او برمی گردد. و به افرادی همچون 

بنابر بیان مرحوم میرزا، معارف قرآن بر تذکّر استوار است، نه بر تصور و تفکر؛ تذکّر به ذات 

تشبیه  و  تعطیل  حد  دو  از  خارج  را  ذات  وقتی  ذات.  آن  تعقل  و  تصور  نه  متعال،  خداوند 

دانستیم، طبعاً تصور و تفکر در بارۀ او هم منتفی می شود. البته همین معرفت و تذکّر به خروج 
حق تعالی از دو حدّ تعطیل و تشبیه، خود حاصل معرفت فطری الله تعالی است.(3(

1. اختراع حمل اولی و حمل شایع صناعی در قضایا نیز، برای استعمال همین ماهیات لا معدومه و لا موجوده 
بوده است.

2. Xenophon.
گردان  که به علت بیان دو تعبیر مختلف از معرفت الله در آثار میرزا، در میان شا گاهی مواقع دیده می شود   .3
که مرحوم میرزا دو مقام برای معرفت الله تعالی قائل بوده اند؛ یک مرتبۀ اثباتی  ایشان این تصور ایجاد می شود 
برای حق  میرزا  گفت مرحوم  باید  این سوء برداشت  به  پاسخ  در  مرتبۀ معرفت فطری.  دیگر  مرتبۀ  و  تعقلی  و 
گونه  که همان معرفت فطری است. پس از چنین معرفت بی بدیلی، به دو  تعالی یک معرفت بیشتر قائل نبوده 
کنیم؛ یک بار در مقام توصیف، آن معرفت فطری را خارج از حدّین تعبیر می کنیم و آنگاه  می توانیم از آن تعبیر 
که سخن از معرفت خداوند است، از همان معرفت فطری سخن به میان می آید. در این معرفت به هیچ وجه 
نمود. چنین  تشبیه اش  به چیزی  و نمی توان  لخلق الله«،  »لاتبدیل  که  تغییر صورت نمی پذیرد؛ چرا  و  تبدیل 
گذاشتن  کنار  کمک ما آمده و ما را به خروج از حدّین رهنمون می شود. با  معرفت فطری در مباحث عقلی به 
که بخواهد معرفت حق تعالی را به دست آورد.  چنین معرفت فطری، عقل به خودی خود هیچ چیزی ندارد 
گر ما از قبل، معرفت فطری حق تعالی را نداشته  کشف است نه سازندگی، ا با توجه به این که مقام عقل، مقام 

کشفی از آن نخواهد داشت. باشیم، عقل هم هیچ 
که نمی توان تنها سلب را به عقل نسبت داده و بگوییم عقل، نبودن صانع و خدا  همچنین باید توجه داشت   
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حیرت انگیز بودن معرفت الله تعالی نیز بدین جهت است که با داشتن معرفت خدا، هیچ 

انسان به حیرت می افتد. لفظ جلالۀ  و به همین جهت،  کرد  ایجاد  از آن نمی توان  تصوری 

«الله« نیز اشاره به همین جهت است.(1( 

خودآزمایی:

1ــ محیّر العقول بودن معارف قرآنی به چه معناست؟ 

2ــ اساس معارف قرآنی بر چه چیزی استوار است؟ 

3ــ »جعل« در معارف قرآنی چه تفاوتی با »جعل« در اندیشه های بشری دارد؟ 

که خروج از حدّین یک  کشف نمی کند یا عقل قبل از معرفت فطری به معرفتی سلبی دست می یابد؛ چرا  را 
انتفاء  به  سالبه  هم  سلب  اثبات،  حذف  با  و  است  خارج  عقل  عهدۀ  از  اثبات  این  و  است  اثبات  سویش 

موضوع خواهد بود.
1. البته منظور از لفظ »اشاره« در این عبارات، همان توجه است وگرنه بنابر روایات اهل بیت؟عهم؟ خداوند متعال 

که اشاره پذیر بودن، فرع بر محدود بودن است. به هیچ وجه اشاره پذیر نیست؛ چرا





گݡفتار  دوازدهم:

تفاوت حکݡمت الهی با فلسفه و عرفان





اشاره: 

گفتار به تبیین عقل مورد نظر معارف قرآنی و نیز تفاوت آن با عقلی  در این 

همین  از  و  شده  پرداخته  می رود  کار  به  بشری  علوم  اصطلاحات  در  که 

گفتگو قرار می گیرد. رهگذر، مسئلۀ حسن و قبح نیز مورد 

متن 

 اما حکمت الهیّۀ جدیدش مؤسّس بر تکمیل عقول و تذکّر به احکام عقل، نه عقل )به اصطلاح 

و  یه  اختیار افعال  قبح  و  حسن  کشف  ذاتش  حیث  که  بذات  ظاهر  نور  آن  بلکه  فلاسفه(؛ 

حیث ذاتش، عصمت و کشف واقع، و هر عاقلی ]آن را[ واجد می شود بعد از طفولیت، و فاقد 

 ً ّ
ئیه کلا می شود او را در حال شهوت و غضب، و هر عاقلی به او حکومت کند. مؤاخذات عقلا

که حجّت باطنیۀ الهیّه و خود معرّف و حجّت خود بر هر  مؤسّس بر این نور معصوم بالذات 

که حیث  عاقلی است در مقام احتجاج و استدلال تذکّر به آیات و علامات ظاهره به این نور 

کمال او بدون تعقّل و تصوّر و توهّم. آنها صرف اشاره به ذات غیر مشابه و مماثل و 

بعـد از آن، توعیـد شـدید و تخویـف عظیـم از عصـاة عقـل فرمـوده، مطیعین عقل را بشـارت 

ـی ربّ العـزّه به کلام خـود، و وجدان بنده، علم ربّ العزّه را به 
ّ
داده؛ چـه آن کـه روح معارفـش تجل

خـود، و معرفـت بـه حقیقـت مجعولـۀ مظلمـۀ فقیـرۀ خـود بـه ربّ العـزّه، و تمیـز خـود از ربّ العـزّه 

کـه حقیقـت توحیـد محمدیّـه؟ص؟ اسـت و حقیقـت علـوم الهیّـۀ جدیـده اش،  و قیّـوم خـود، (1( 

نـور ربّ العـزّه و کشـف حقایـق اشـیاء بـه نور ربّ العـزّه، و این عین قرب به ربّ العزّه به وسـاطت 

کرم؟ص؟ است. رسـول ا

1. آ، ص: +و معرفت به تحقق و واقعیت خود به ربّ العزة مباین با خود و موهومیت شیئیت ماهویه و عین ثابت.
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شرح

در این سطور، مرحوم میرزا برآنند تا تفاوت حکمت از دیدگاه الهی باحکمت از دیدگاه بشری 
را بیان نمایند. در این راستا حکمت الهی را بر اساس عقل می دانند. منظور از عقل نیز همان 
منظور  عقل  از  فلاسفه  آنچه  نه  است،  فهم  قابل  همگان  برای  که  است  آن  از  عرفی  معنای 
که چون با عاقل و معقول  ی است 

ّ
کل دارند. عقل در اصطلاح فلسفه همان حقیقت تصورات 

گفت عقل فلسفی در  کلیات خواند، بلکه باید  متّحد است، دیگر نمی توان آن را حتّی مُدرِک 
که این عقل فلسفی هیچگاه موجب حکمت  کلیات است. مرحوم میرزا برآنند  واقع همان 
که به عنوان یک حقیقت برای همه قابل درک  نمی شود، بلکه عقلی موجب حکمت است 
کسانی که به بلوغ رسیده اند، از آن برخوردار بوده و معارف قرآن نیز  که همه  است؛ همان نوری 

برای تکمیل همین عقل آمده است. 

را  از حقیقت عقل  مقداری  انسان  که  برداشت شود  تکمیل چنین  واژۀ  از  ممکن است 
برخوردار بوده، اما به واسطۀ قرآن این عقل تکمیل می شود. 

گفت تکمیل در اینجا چنین معنایی ندارد، بلکه در این موضع پیدایش  در پاسخ باید 
بهره مند  عقل  نور  از  انسان  قرآن،  آمدن  با  که  معنی  این  به  است؛  نظر  منظور  عقل  حقیقت 
کمال دین بدان معنا نیست که دین ناقص بوده  کمال(1(، ا می شود؛ همچنان که در آیۀ شریفۀ ا
که دین بدون ولایت، اصلًا دین نیست تا بخواهد  و در روز غدیر تکمیل شد. واضح است 
درجه ای از مقبولیت را داشته باشد و بعد بوسیلۀ ولایت تکمیل شود. اساساً ولایت، روح و 
با ولایت تکمیل  محور دین است و بدون آن دین معنا ندارد، نه این که چیز ناقصی بوده و 
یان آور، نه این که بخشی از مطلب  می شود. به عبارت دیگر، ناقص در اینجا، یعنی بی فایده و ز
که بعد از تکمیل، مفیدتر شود.  که در جای خود مفید باشد ولی فایده اش ناتمام باشد  باشد 

که موجب عقلانیّت می شود و  در موضع مورد بحث نیز، این حکمت علوم قرآنی است 
گر حکمت علوم قرآن را از بشر بگیریم، محرومیّت از عقل نیز در پی خواهد بود. اساساً بشرِ  ا
که بتوان عاقلش نامید. بشر بدون پیامبر تمام همّش این خواهد  بدون پیامبر، بشری نیست 
کردن ناخن یا حمام نرفتن های طولانی یا افعالی از این دست نام خود را در کتب  بود تا با دراز 

ثبت رکوردها ثبت نماید.

م﴾  )سورۀ مائده، آیۀ 3(.
ُ
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نهایتاً به ساختۀ خودش مشغول می شد؛ چنان که  انسان  نبود،  گر پیامبران و دعوتشان  ا
عربِ زمانِ جاهلی به سنگ و چوب مشغول شده بود و فیلسوف عصر ما به »وجود« سرگرم 

شده و دانشمندان مادی گرا به ماده اشتغال یافته اند.(1(

که در نظر دارد، پرداخته و آن را ظاهر  مرحوم میرزا در ادامه، به روشن نمودن معنای عقلی 
روشن  برای  دیگری  چیزی  به  نیاز  و  است  ظاهر  خودش  که  بدین معنا  می شناساند؛  بذاته 
با  و  او می شویم  واجد  ما  و  بلکه ظاهر شده  این عقل مکشوف نمی شود  ساختنش نیست؛ 
که  کشف این نور، حسن و قبح است؛ حسن و قبحی  ق 

ّ
فقدانش از او غافل می شویم. متعل

برخاسته از افعال اختیاری باشد.

گاهـی یـک  گونـه می داننـد: فعلـی و فاعلـی. آنـان  برخـی اندیشـمندان، حسـن و قبـح را دو 
فعـل را فـارغ از انگیـرۀ فاعلـش، ممـدوح یـا قبیـح شـمرده و آن را حُسـن یـا قُبـح فعلـی می نامنـد 
گاهـی فعـل را بـا انتسـاب بـه نیّـت فاعلـش، ممـدوح و مذمـوم شـمرده و آن را حُسـن یـا قُبـح  و 

می داننـد.  فاعلـی 

گـر مـا مجـرای  کـه ا بـه نظـر می رسـد چنیـن تقسـیمی از اسـتواری لازم برخـوردار نباشـد؛ چـرا 
محصّلـی  معنـای  فاعـل  از  جـدای  فعـل  آنـگاه  بدانیـم،  اختیـاری  افعـال  در  را  قبـح  و  حسـن 
گاه اختیـار و اراده از  نخواهـد داشـت تـا بتـوان بـر آن اطـلاق حَسَـن یـا قبیـح نمـود. مطمئنـاً هـر 
افعـال جـدا شـوند، دیگـر نمی تـوان آنهـا را نیکـو یا زشـت خواند و زشـتی یـا زیبایی افعـال، ملازم 

بـا نیّـت فاعـل آنهاسـت.

ممکن است قائلان به چنین تقسیمی بگویند فعلی مانند قتل بدون نظر به انگیزۀ قاتل 
قبیح است و برای تصدیق قبحش هیچ نیازی به ارتباط آن با نیّت فاعلش نیست و زشت یا 

خوب بودن نیّت فاعل خود بحث دیگری است. 

گفت هیچ قتلی در خارج تحقق نمی یابد مگر این که مرتبط با نیّت قاتلش   در پاسخ باید 
ئم  باشد وگرنه چگونه می توان حرکت دادن یک چاقو یا چکاندن ماشۀ یک اسلحه و قطع علا
قاتل  نام  به  شخصی  با  مرتبط  دیگرش  سوی  در  قتل  آیا  نامید؟  قتل  را  شخص  یک  حیاتی 

گر مرتبط است، پس باید نیّت قاتل را نیز  گفت و ا گر نیست پس نمی توان آن را قتل  نیست؟ ا

در این فعل دخالت دهیم و سپس آن فعل را حسن یا قبیح نامید. قتل، فارغ از قاتل و مقتول، 

گردید. 1. در مباحث پیشین در این باره مطالبی از مرحوم استاد محمد تقی جعفری نقل 
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اصلًا معنای محقّق و محصّلی در خارج و در واقع نخواهد داشت. بلکه با پذیرش وجود قاتل 

گریز ناپذیر است و با لحاظ  و مقتول در فعلی به نام قتل، ورود انگیزه و نیّت فاعل در قتل نیز 

این انگیزه می توان قتل را حسن یا قبیح دانست. 

کشـتن  کـه بسـیاری از قتل هـا می توانـد حَسَـن و ممـدوح باشـد. آیـا  از همیـن رهگـذر اسـت 

کـه غارتگـر ایمـان و جـان انسان هاسـت زیبـا نیسـت؟ آیـا جهـاد بـا دشـمنان خـدا و از  انسـانی 

میـان برداشـتن آنهـا زیبـا نیسـت؟ همـۀ ایـن زیبایی هـا پـس از لحاظ نمـودن نیّت فاعـل، بروز و 

ظهـور می یابـد. بنابرایـن عقـل، حسـن و قبـح افعـال اختیـاری را کشـف می کنـد و خـارج از ایـن 

افعـال اختیـاری، حسـن و قبحـی عقلـی نخواهیـم داشـت و ایـن واقع نمایـیِ عقـل، مصـون از 

خطـا و اشـتباه اسـت.

خودمان  زندگی  مقطع  دو  در  تفاوت  به  توجه  عقل،  نور  به  توجه  برای  میرزا  مرحوم  تذکر 

که در مرز این دو، واجد شدنمان  ایّام طفولیت و دوران پس از آن، دو دوره ای است  است؛ 

که با  کارها را انجام می دهد  کودکی خیلی از  نسبت به عقل را وجدان می کنیم. انسان در ایّام 

که با بهره مند شدنش از  رسیدن به بلوغ، از انجام آنها خودداری می کند. در دوران بلوغ است 

کارها را تشخیص داده و خودش را از انجام آنها باز می دارد. نور عقل، زشتیِ برخی 

دهد؛  تذکّر  عقل  حقیقت  به  را  ما  می تواند  نیز  انسان  حالت های  از  حالت  دو  مقایسۀ 

که انسان در آتش شهوت و  حالت شهوت و غضب و حالت پس از فرو نشستن آنها. آنگاه 

غضب می سوزد، زشتی افعال زشت را از یاد می برد و از انجام آنها هیچ اِبایی ندارد. اما همین 

یافت و بار دیگر از آن بهره مند شد، حسن و قبح را  که این حالت فرو نشست و نور عقل را باز

تشخیص می دهد و آنگاه ابا دارد از این که خود را به ورطۀ زشتی ها در اندازد.

که در واقع بیانگر حکومت آمر و ناهی است، از همین عقل  امر و نهی نمودن دیگران نیز 

گر پدری فرزندش را از دوستی با افراد ناصالح بر حذر می دارد، بر  برمی خیزد. به عنوان مثال ا

کند، آنگاه برای  ی را تصور 
ّ
کل اساس همین عقل است، نه این که بنابر عقل فلسفی یک امر 

پسرش ماهیت و وجودی اعتبار نماید، سپس ماهیّت پسرش را از این که با ماهیت دوستان 

ناصالح بپیوندد، باز دارد و...

کـه بـا ویژگی هـای مذکـور، مـورد خطـاب انبیـا؟عهم؟ قـرار  خلاصـه آن کـه چنیـن عقلـی اسـت 
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یسـتنش را بـر همین عقل  کـه نحوۀ ز کسـی  یافـت مـی دارد. لـذا  می گیـرد و حکمـت قرآنـی را در
کـه عصمـت دارد و لغـزش و  ی اسـت  اسـتوار می سـازد، حکیـم خوانـده می شـود. عقـل، نـور
کـه دچـار  کننـدۀ بـر عقـل را، از آن جهـت حکیـم خوانده انـد  تردیـد در آن راه نمی یابـد. تکیـه 

لغـزش و خطـا نمی شـود. 

در مقابل چنین عقلی، از سوی بشر عقل فلسفی مطرح شده است که اساساً خودش عین 
گر  تزلزل و بی ثباتی است. شاهد بر این مدعا، وضع منطق برای همین عقل فلسفی است. ا
یابی و رفع اعوجاج  عقل فلسفی خالی از خطا و اشتباه بود، نیاز به وضع هیچ آلتی برای ارز
یابی اندیشه ها  که خود پایۀ ارز آن نبود، حال آن که پایۀ همین منطق نیز سست تر از آن است 
پریدن  با  و  بوده  نفسانی  حالتی  صرفاً  که  است  استوار  یقین  و  قطع  بر  منطق  اساس  باشد. 

کف بیرون شود.  کلاغی هم ممکن است به دست آید یا از 

این  واقع باشد.  با  یا غیر مطابق  که می تواند مطابق  را حالتی دانسته اند  منطقیون، قطع 
که هر بنیانی را ویران ساخته و امکان دسترسی به واقع  تردید در تعریف، تزلزلی بنیادی است 

را سلب می نماید. 

نیست.  چنین  می شود،  بنا  آن  بر  حکمت  و  است  قرآن  مخاطب  که  عقلی  مقابل،  در 
چنین  می ماند.  مصون  خطا  و  لغزش  از  الهی،  پیام آور  مسیر  در  حرکتش  با  عقل  این  واجد 
کمال  که از سوی حجج الهی اثاره می شود و با نورانیّتی از جانب پروردگارش به  عقلی است 
عصمت  موجب  به  و  نهاده  ارج  را  خود  عصمت  معصوم،  از  تبعیّت  با  که  عقلی  می رسد؛ 

ذاتی اش حکمت الهی بر آن استوار می گردد.

کنار پیامبر، امام و قرآن تکیه گاهی محکم و عاری از خطا و اشتباه   انسان با ماندن در 
گام هایی استوار قدم بردارد.  می یابد؛ آنگاه می تواند با خاطری آسوده رحل اقامت افکنده و با 
گزیدن در هر سرایی غیر از این مکان، با خطر فروریزی مواجه است؛ فلسفه ای پس از  مسکن 
فلسفه ای دیگر، نظری پس از نظری دیگر، عرفانی پس از عرفانی دیگر، همه و همه نشانۀ این 

کت برای پیروانش پیامدی ندارد. که جز هلا تزلزل و بی ثباتی در غیر مسیر انبیا؟عهم؟ است 

می دارد  بیان  الهی؟عهم؟  حجج  و  عقل  میان  روایات،  اساس  بر  میرزا  مرحوم  که  رابطه ای 
که از درون، انسان را روشن  نیز قابل توجه است. در این دیدگاه، عقل حجّتی باطنی است 
انبیاء و حجج الاهیّه؟عهم؟ حجّت ظاهری محسوب  باطنی،  این حجّت  کنار  می سازد. در 
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نیز  بیرونی  بیرون، موجب روشنگری می شوند. بدون حجّت درونی، حجّت  از  که  می شوند 

که انسان فهم و تعقل نیابد، حجّت  نخواهد توانست انسان را به روشنایی برساند و تا زمانی 

بیرونی نیز هیچ فایده ای به حالش نخواهد بخشید. 

کند و  که حجّت درونی خود به تنهایی می تواند راهی را شروع  البته این بدان معنا نیست 

در ادامۀ راه، حجّت بیرونی او را مدد می رساند؛ بلکه حجّت درونی در همان آغاز راه و شروع 

که چراغ  حرکت نیز محتاج تذکّر و تنبهی از سوی حجّت بیرونی است. حجّت بیرونی است 

حجّت  ارج  و  ارزش  درون  حجّت  شدن،  روشن  این  با  آنگاه  می افروزد؛  بر  را  باطنی  حجّت 

و  وقتی روشن شدن  که  را تصدیق می کند. عقل می یابد  او  از  تبعیّت  و  را در می یابد  بیرون 

فروغش با حجّت ظاهری است، هیچ دلیلی برای سر تافتن از او وجود ندارد، لذا باید پای در 

مسیر ترسیم شده توسط حجج الهی نهد تا فروغی افزون یابد و دوری از حجّت ظاهری، جهل 

و ظلمت را برایش در پی خواهد داشت.

که خودش معرِّف خودش و حجّت بر هر عاقلی است  از دیگر ویژگی های عقل آن است 

کننده و حجیّت بخش آن بر صاحب  و هیچ چیز دیگری غیر از همین عقل نمی تواند معرفی 

عقل باشد. به عبارت دیگر، معرفت و حجیّت عقل ذاتی است و عقل را با غیر عقل نمی توان 

شناخت؛ با حد، رسم، تمثیل و تشابه، شناختی از عقل حاصل نمی شود. حجّیت عقل به 

خود عقل باز می گردد، نه چیزی غیر آن.

که در مقام احتجاج و استدلال  مرحوم میرزا پس از این تذکّرات به نور عقل، بیان می دارد 

که در سایۀ  گرفت و آنها را مخاطب قرار داد؛ چرا  با دیگران، باید از همین نور عقل آنها مدد 

و  مفاهیم  و  اصطلاحات  نه  می شود،  حاصل  آنها  برای  فهم  و  کشف  که  است  عقل  همین 

یک سری ذهنیات و تصورات حاصله از منطق و فلسفه و اندیشه ورزی های صرفاً مفهومی 

و ذهنی بشری. این فرآیند، نه تنها فهمی از خارج برای بشر نمی آورد، بلکه او را حتّی از فهم 

گرفتار می آورد.  آنچه با آن مواجه است، دور می سازد و او را به تشکیک و تردید و سرگردانی 

که می توان آنها را پایۀ  کشف می شود  اما در پرتو نور عقل، چیزهایی در عالمِ واقع برای عاقل 

گفتگو و مخاطبه قرار داده و با استدلال به آنها مخاطب را به سوی فهم بیشتر پیش برد.

مرحوم میرزا در ادامه به همین »مکشوفات عقل برای عاقل« پرداخته و قائل است همه 
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و  این مکشوفات، عقلِ انسان را بدون تصور و توهّم و ذهنیت، به خداوند بی مثال و مانند 
کمالات او رهنمون می شود.

کـه بـرای عقـل انسـان ظاهـر و  گفـت یکـی از چیزهایـی  در توضیـح بیشـتر ایـن قسـمت بایـد 
مکشـوف می شـود، حسـن و قبـح افعـال اسـت. بـا سـلب عقـل، هیـچ درکـی از حسـن و قبح هـا 
بـه عقـل تنبّـه  باقـی نخواهـد مانـد و از سـویی دیگـر، مـا نیـز از طریـق همیـن حسـن و قبح هـا 
کشـف حسـن و قبـح دلالـت بـر عقـل می کنـد و از طریـق  می یابیـم. بـه عبارتـی دیگـر، درک و 
حسـن و قبـح بـر عقـل اسـتدلال می شـود. بـرای محـک زدن عقلانیّـت افـراد، تمرکـز بـر رفتـار و 
کـردار آنهـا در مواجهـه بـا نیکی هـا و زشـتی هـا، میـزان بهره منـدی و یـا محرومیـت آنهـا از عقـل را 
روشـن می سـازد. در اسـتدلال حسـن و قبـح بـر عقـل، جـای هیـچ خطا و اشـتباهی نیسـت؛ چرا 
کـه حسـن و قبـح تنهـا بـه همیـن عقـل ظاهـر می شـود و غیـر از عقـل، هیـچ چیـز دیگـری نیسـت 

کـه حسـن و قبـح را ظاهـر سـازد.

که معقولات و معلومات به عقل و  علم و عقل مَثَل اعلای خداوند تعالی بوده و همان گونه 
علم دلالت می نمایند، موجودات نیز بر همین نهج، آیت بر خداوند تعالی هستند. و چون این 
موجودات مقوّمی جز او ندارند، با تمام وجودشان صرف اشاره به خداوند می شوند و اساساً 
که باید با دیدن موجودات، به دیدن  وجود و تحققشان نشان از خدا می دهد. چنین است 
که عقل نمی تواند مانند معقولاتش باشد، و در حسن و قبح،  نیز برسیم. دیدیم  حق تعالی 
هیچ چیزی از خودِ عقل موجود نیست، خداوند متعال خالق عقل و اساساً غیر قابل مقایسه 
همه  مخلوقات،  و  نداشته  همانندی  مخلوقاتش  از  هیچ کدام  با  ی  رو بدین  است،  عقل  با 

یند و هیچ چیزی از خدای تعالی در آنها نیست. نشانۀ او

خودآزمایی:

1ــ تکمیل عقل به وسیلۀ معارف قرآنی به چه معناست؟ 

لازم  صحّت  از  می تواند  فاعلی  و  فعلی  به  قبح  و  حسن  تقسیم  آیا  که  دهید  توضیح  2ــ 
برخوردار باشد؟ 

3ــ رابطۀ منطق و فلسفه را مورد بررسی قرار دهید؟ 

که انبیا و اوصیا ؟ع؟ هستند چگونه است؟  4ــ رابطۀ عقل با حجت بیرونی 

5ــ رابطۀ حسن و قبح با عقل را تبیین فرمائید؟





گݡفتار  سیزدهم:

نتیجۀ تذکّݡر به معرفة الله





اشاره: 

گفتار به رابطۀ عقل و معرفت الله نظر شده و نیز عاقل از دیدگاه دین  در این 
به تعریف آورده می شود.

متن 

ثبـوت ذات حیرت انگیـز  بـه  اسـت  بشــر  الجـاء  بـه هـو حکایـت شـود  کـه  تذکّـر  ایـن  نتیجـۀ  و 

کـه مؤسّـس بـر  کـه عیـن خـروج از حدّیـن اسـت؛ نـه بـه تألیـف مقدّمـات یقینیـه،  وحشـت آمیز، 

یقیـن غیـر معصـوم بالـذات ممکن الخطـا باشـد و در مقام تذکّـر به احکام عقـل، تذکّر به وجوب 

شـکر و قبـح کفـران و وجـوب تعظیـم، و قبـح اسـتخفاف و وجـوب اتّقاء و قبـح اهانت و وجوب 

تسـلیم، و قبـح اسـتکبار و وجـوب اذعـان، و قبـح اسـتنکاف و وجـوب ایمـان، و قبـح انـکار و 

غیـر آنهـا(1(داده.

شرح 

مرحـوم میـرزا پـس از بیـان چگونگـی اسـتدلال بـر خداونـد متعـال، بـه بیـان حاصـل اسـتدلال 

کشـف می شـود، خـارج از دو حـدّ تعطیـل و  می پـردازد. بـه عقیـدۀ ایشـان، آنچـه از ایـن طریـق 

تشـبیه اسـت و تعبیـر از خداونـد تعالـی بـه »هـو« نیـز نتیجـۀ چنیـن تذکـری اسـت. البتـه چنیـن 

نیسـت کـه همیـن »هـو« گفتـن نیـز در مقـام عقل باشـد و عقل خود قادر بـر آوردن لفظ »هو« برای 

گـر خداونـد متعـال خود  کـه ا تعبیـر از او باشـد، بلکـه همیـن لفـظ نیـز توقیفـی اسـت؛ بـه گونـه ای 

گفتـن نیـز عاجـز بودیـم.  را بـه ایـن لفـظ نمی نامیـد، از همیـن »هـو« 

و  او نداشته  برای  آوردن لفظی  بر  نمود، قدرت  این مقام دلالت  به  را  ما  که  همان عقلی 

1. آ، ص: اینها؛ ر: اینها تذکر.
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نیز،  از لفظ »هو« در این مقام به جای اسم های دیگر  او سکوت می کند. استفاده  در مقابل 

مَعْنً   
َ

تَنْبِيهٌ عَل اءُ  َ از حدین دارد؛ چنان که روایات می فرمایند:»فَالْ از همان خروج  حکایت 

وَاسِ  «(1( یعنی »هاء« در »هو« دلالت بر نفی تعطیل و »واو«  َ غَائِبِ  عَنِ  الْ
ْ
وَاوُ إِشَارَةٌ إِلَ ال

ْ
ثَابِتٍ وَ ال

مواجهۀ  در  و  بوده  او موجود  به  تعطیل می شود چون معرفت  نفی  دارد؛  تشبیه  نفی  به  اشاره 

که آیه و نشانۀ او هستند تذکّر به او حاصل می شود و نفی تشبیه می شود از آن  با موجودات 

که به هیچ کدام از مدرِکات انسان درک نمی شود.  جهت 

که با خروجش از حدّین، بشر  چنین تذکری، الجاء به حضرتش جلّ شأنه را در پی دارد 

کنار هم چیدن قطع  گریبان می سازد. چنین نتیجه ای نه با  را با حیرت و وحشت دست به 

کشف های  اساس  بر  بلکه  انسان،  نفسانی  فعالیت های  حاصل  که  محتمل  یقین های  و 

که با ترتیب مقدماتی ذهنی و خیالی به  عیانی و واقعی است. به عبارتی دیگر چنین نیست 

که این روش سرشار از تردید و ابهام و دو دلی است، بلکه مبتنی بر همان  اثبات خالق برسیم 

کشفیّات حقیقیِ خارجی، متذکّر به معرفت پیشین خود از خداوند تعالی می گردیم.

که باید نسبت به خداوند متعال  از این روشنائی ها و به تذکّر عقل درمی یابد  عاقل پس 

الهی  بودنِ نعمت های  نعمت  که  متعال است  به خداوند  تذکّر  با  تنها  که  باشد؛ چرا  کر  شا

کفران را برای انسان  که عقل، حسن شکر و قبح  نیز آشکار می گردد. فقط بدین وسیله است 

آشکار می شوند؛ وجوب  نیز  و حرمت ها  که وجوب  بستر است  واضح می گرداند. در همین 

کفر. تسلیم، اذعان و ایمان و حرمت استکبار، استنکاف و 

و  هدایت  و  نور  این  منکران  کریم  قرآن  بشر،  برای  روشنایی هایی  چنین  حصول  از  پس 

تابعان را  کرده و از سوی دیگر، مطیعان و  را به شدت تهدید  گردنکشان در مقابل این عقل 

بشارت داده است و بدین طریق عقل و حکمت، پایه و اساس معارف قرآنی می گردد.

با شناخت خداوند تعالی توسط خودش معرفت به خودمان نیز حاصل می شود. بدین 

که: طریق درمی یابیم 

یم و امری توهمی و موهوم نیستیم.   اولًا ما حقیقتاً و واقعاً وجود دار

 ثانیاً به تمام ذات جعل شده ایم. 

1. ابن بابویه، محمدبن علی، التوحید، ص88.
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که عین نور عقل و علم نیستیم. م هستیم بدان معنا 
َ
 ثالثاً مظل

یم.   رابعاً مترتب بر این مظلم بودن، فقیر نیز هستیم و از خودمان هیچ ندار

که از خداوند دارد و با روشنگریِ  که بر پایۀ معرفتی  بنابراین غیر خدایی تحقق یافته است 

که پیامبر  عقل، باید شکرگزار و بندۀ مولا و ربّ و قیّوم خود باشد. این همان توحیدی است 

که  خاتم؟ص؟ آورده است و این همان حقیقت و اصل و اساس علوم الاهیّۀ جدیدی است 

ی یافته است. قرب به درگاه حق تعالی جز در همین بستر و جز از مجرای همین 
ّ
در قرآن تجل

که پیامبر آورده، امکانپذیر نیست. توحیدی 

که بنده به  کرم؟ص؟ نیز در این طریق، آنگاه وضوح بیشتری می یابد  مقام و جایگاه رسول ا

یابد. مقام قرب پروردگار برسد و با این معرفت، عظمت رسالت را در

خودآزمایی:

1ــ استدلال بر خداوند توسط عقل به چه معناست؟ 

کسی عاقل خوانده می شود؟  2ــ از منظر دین چه 





گݡفتار چهاردهم:

الفت با عقل نهی قرآن از محن





اشاره: 

بسـتر  در  عقـل  اهمیـت  و  ایمـان  و  عقـل  رابطـۀ  بیـان  ضمـن  گفتـار  ایـن  در 
کریـم در نابخردانـه بـودن عمـل منکـران و  دینـداری بـه بیـان آیاتـی از قـرآن 
خردمندانـه و عاقلانـه بـودن تسـلیم مؤمنـان در مقابـل معرفـت خداونـد تعالی 

پرداختـه شـده اسـت.

متن 

و  از سباع  که پست تر  تقریب عصاة احکام عقل  و  قبیح  تقریب مجنون،  به حکم عقول،  و 

این         جهت،  از  وألزم.  أوجب  ربّ العزّه  قدس  ساحت  از  آنها  تبعید  و  طرد  و  أشنع  بهائم اند، 

و غشاوت(2( و رجس قلوب فرموده.  عصاة عقل را إنذار به طرد و تبعید و ضیق صدر و رین(1(

 جلاله: 
َ

فقال جلّ

﴾(3(؛ و�نَ
ُ
ل ْ��قِ َ �نَ لا �ی �ی ِ �ن

َّ
سَ عَلی  �ل �ݓْ َ�لُ �لرِّ ْ حݓ َ ﴿وَ�ی

کسانی که خرد ورزی نمی کنند، پلیدی قرار می دهد.[. ]و ]خدا[ بر 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(4(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن
َّ
سَ عَلی  �ل �ݓْ َ�لُ �لله �لرِّ ْ حݓ َ لِكَ �ی ﴿ كَدن

ی چیز با ارزشی می نشیند و آن را فرا می گیرد.  که بر رو 1. الرَیْن: چرک و زنگی 
راغب اصفهانی، حسین بن محمد، ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ قرآن، ج2، ص127.   

2. الغِشاء: الغِطاء )ابن منظور، محمدبن مکرم، لسان العرب، ج15، ص126(؛ 
حَافِ«: روکش لحاف. 

َّ
الغَشَآوة ـ [غشو]: مترادف )الغُشاوة( است؛ »غَشَاوَةُ الل  

بستانی، فؤاد افرام، فرهنگ ابجدیّ، متن، ص641.  
3. سورۀ یونس، آیۀ 100.
4. سورۀ انعام، آیۀ 125.
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کسانی که ایمان نمی آورند قرار می دهد. این گونه خدا پلیدی را بر 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

 
ً
ر� �یْ

�نَ هِمْ  �ی �نِ �لله  عَلِمَ  وْ 
َ
وَل  * و�نَ 

ُ
ل ْ��قِ َ �ی لا  �نَ  �ی ِ �ن

َّ
�ل مُ 

ْ
ک �ل�ݓُ مُّ  �لصُّ �لله  دَ  عِ�نْ  ِ

و��ݓّ
َ

�لّ� رَّ  َ �ش �نَّ  ﴿�إِ
﴾(1(؛ و�نَ وْ� وَهُمْ مُْ�رِصنُ

َّ
وَل �قَ

َ
ْ�مََ�هُمْ ل

ئَ
وْ �

َ
ْ�مََ�هُمْ وَل

ائَ
َ
ل

خـردورزی  کـه  گنگ هاینـد  ]و[  ناشـنوایان  خـدا،  نـزد  جنبنـدگان،  بدتریـن  به راسـتی که 
شنوایشـان   

ً
حتمـا می دانسـت،  آنـان  در  خیـری  خـدا  )برفـرض(  گـر  ا و  نمی کننـد. 

در  برمی تافتنـد؛  روی   
ً

حتمـا می سـاخت  شنوایشـان  فـرض(  )بـر  گـر  ا و  می سـاخت؛ 
گرداننـد. روی  آنـان  حالی کـه 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

 ٌ مٌ عُمْیی
ْ

ک ُ د�ءً صُمٌّ �ݓ لاّ دُعاءً وَ�نِ َسْمَعُ �إِ ما لا �ی ِ��قُ �ݓِ �نْ َ یی �ی ِ �ن
َّ
لِ �ل َ رُو� كَمَ�ش �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
لُ �ل َ ﴿وَمَ�ش

﴾(2(؛ لو�نَ ْ��قِ َ هُمْ لا �ی �نَ

که ]حیوانی را[  کسی است  کفر ورزیدند، همانند مثال  کسانی که  و مثال )دعوت کنندۀ( 
گنگ  که جز صدا و ندایی ]مبهم[ نمی شنود. )آری آنان در واقع( ناشنوا،  بانگ می زند 

)و( نابینایند، از این رو آنان خرد ورزی نمی کنند.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(3(؛ مُو�نَ
َ
ْ�ل َ ُ لا�ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ِ َ��نَ � �لحَدِ�ی�ش هدن  �ݓِ

�ݓُ ِ
دنّ

َ
ک ُ ِیی وَمَ�نْ �ی

ْ��ن
دنَ ﴿�نَ

کن! به زودی از جایی  که این سخن )= قرآن( را تکذیب می کند، رها  کسی را  پس من و 
کرد. گرفتارشان خواهیم  که نمی دانند، به تدریج 

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

﴾(4(؛ �نَ رِ�ی �قَ مِ�نَ �لكا�نِ �نْ
ُ

رْ�قَ وَك �ݓَ
ْ

ک ها وَ�ْ��قَ  �ݓِ
ْ�قَ �ݓ

دنَّ
َ

ک ِیی �نَ
ا�ق �ی

آ
كَ � اءَ�قْ دْ حݓ لیٰ  �قَ َ ﴿�ݓ

آری،  به یقین، نشانه های من به سراغ تو آمد، ولی آنها را دروغ انگاشتی و تکبّر ورزیدی 
کافران بودی. و از 

1. سورۀ انفال، آیات  22-23.
2. سورۀ بقره، آیۀ 171.
3. سورۀ قلم، آیۀ  44.
4. سورۀ زمر، آیۀ  59. 
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 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾(1(؛ ما�قِ
ُ
ل

لی  �لطنُّ وِ� �إِ
و�نَهُمْ مِ�نَ �ل�نُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ و�قُ �ی هُمُ �لطّاعنُ اوئُ وْلِ�ی

ئَ
رُو� � �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
﴿وَ �ل

سوی  به  نور  از  را  آنان  که  طغیانگرند  سرپرستانشان  ورزیده اند،  کفر  کسانی که  ولی 
تاریکی ها بیرون می برند.

و قال جلّ جلاله: 

اٌ�﴾(2(؛ �ݓٌ كَ�نّ هْدِیی مَ�نْ هُوَ كادنِ َ �نَّ �لله لا �ی ﴿�إِ
که وی، دروغگو و بسیار ناسپاس است راهنمایی نمی کند. کسی را  در واقع، خدا 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

َ�لَ عَلی   َ هِ وَ�ݓ �ݓِ
ْ
ل وَ�قَ مَ عَلی  َ�مِْ�هِ  �قَ مٍ وَ�نَ

ْ
ُ� �لله عَلی  عِل

َّ
ل صنَ

ئَ
وَ� لهَهُ هَو�هُ  �إِ  

دنَ حنَ
��قَّ ْ�قَ مَ�نِ  �ی

ئَ
رَ� �نَ

ئَ
�﴿

﴾(3(؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ لا �قَ �نَ

ئَ
ْ�دِ �لله � َ هِ مِ�نْ �ݓ هْدِ�ی َ مَ�نْ �ی اوَهقً �نَ سش صَرِهِ عنِ َ �ݓ

گرفت؟! و خدا او را از روی دانش  که هوسش را معبود خود  کسی  و آیا اطلاع یافتی از 
گمراهی وا نهاد و بر شنوایی او و دلش مهر نهاد و بردیده اش پرده ای قرار داد؟! و چه  در 

کسی بعد از خدا او را راهنمایی می کند؟! آیا )غافلید( و متذکر نمی شوید؟!

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(4(؛ و�نَ سِ�ݓُ
ْ

ک َ و� �ی
ما كا�نُ اهُمْ �ݓِ �ن دن حنَ

ئَ
ا َ و� �ن ُ �ݓ

﴿وَلکِ�نْ كَدنَّ
می کردند،  کسب  همواره  آنچه  خاطر  به  پس  کردند؛  تکذیب  را(  حقّ  )آنان  ولیکن 

کردیم. گرفتارشان 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(5(؛ و�نَ سِ�ݓُ
ْ

ک َ و� �ی
هِمْ ما كا�نُ و�ݓِ

ُ
ل

لْ ���نَ عَلی  �قُ َ ﴿ كَلاّ �ݓ
کرد( و زنگار  هرگز چنین نیست، بلکه آنچه را به دست می آوردند بر دل هایشان )غلبه 

افکند.

1.  سورۀ بقره، آیۀ 257.
2. سورۀ زمر، آیۀ3.

3. سورۀجاثیه، آیۀ 23.
4. سورۀ اعراف، آیۀ 96.

5.سورۀ مطففین، آیۀ 14.
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 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(1(؛ و�نَ َ �ݓ دنِ
ْ

ک َ و� �ی
ما كا�نُ مٌ �ݓِ لِ�ی

ئَ
��ݓٌ � هُمْ عَدن

َ
 وَل

ً
ا �دَهُمُ �لله مَرَصن رن هِمْ مَرَ�نٌ �نَ و�ݓِ

ُ
ل ﴿�نِیی �قُ

در دل های آنان ]نوعی[ بیماری است وخدا بر بیماری آنان افزوده و به خاطر دروغگوییِ 
کی برایشان است. همیشگی شان، عذاب دردنا

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

﴾(2(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَّهُمْ لا �ی
ئَ
و� � سَ�قُ �نَ �نَ �ی ِ �ن

َّ
كَ عَلی  �ل ِ

�قْ كَلِمَهقُ َ��ݓّ
لِكَ َ��قَّ ﴿ كَدن

آنان  که  کردند، به حقیقت پیوست،  نافرمانی  کسانی که  بر  این گونه سخن پروردگارت 
ایمان نمی آورند.

 جلاله:
َ

وقال جلّ

وَهُمْ   
ً
ا عِوَحݓ ها  و�نَ �نُ �ݓْ َ وَ�ی �لله  لِ  �ی َ��ݓِ عَ�نْ  و�نَ 

ُ
صُدّ َ �ی �نَ  �ی ِ �ن

َّ
�ل  * �نَ  الِمِ�ی �لطنّ عَلی   �لله  هقُ  ْ��نَ

َ
ل لا 

ئَ
�﴿

﴾(3(؛ رُو�نَ رَهقِ هُمْ كا�نِ �نِ
الاآ �ݓِ

کسانی که )مردم را( از راه خدا باز می دارند و  هان! لعنت خدا بر ستمکاران باد! )همان( 
می خواهند آن ]راه[ را منحرف سازند؛ و آنان همان منکران آخرت اند.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(4(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ لاً ما �ی لِ�ی �قَ رِهِمْ �نَ �نْ
ُ

ک هُمُ �لله �ݓِ َ��نَ
َ
لْ ل َ  �ݓ

�نٌ
ْ
ل ا عنُ �ن ُ و�ݓ

ُ
ل و� �قُ

ُ
ال ﴿وَ�ق

کفرشان،  ک( ما پوشش ]و مانع[ دارد.«؛ بلکه خدا به خاطر  کز ادرا گفتند: »دل ها )و مرا و 
آنها را از رحمت خود دور ساخته است؛ از این رو )تعداد( اندکی ایمان می آورند.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

ا  �ن
ْ
َ�ل َ  * وَ�ݓ

ً
و��  مَسْ�قُ

ً
ا ا�ݓ رَهقِ ِ�حݓ �نِ

الاآ  �ݓِ
و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن

َّ
�نَ �ل ْ �ی َ كَ وَ�ݓ �نَ �یْ َ ا �ݓ �ن

ْ
َ�ل َ �ن �ݓ

آ
رْ� �قَ �ل�قُ

ئْ
رَ� � �قَ دن ﴿وَ �إِ

﴾(5(؛ ً
ر� هِمْ وَ�قْ ��نِ دن

آ
هُوهُ وَ�نِیی � �قَ �نْ َ �نْ �ی

ئَ
هقً �

كِ�نَّ
ئَ
هِمْ � و�ݓِ

ُ
ل عَلیٰ  �قُ

کسانی که به آخرت ایمان نمی آورند، مانعی  وهنگامی که قرآن را می خوانی، بین تو وبین 

1. سورۀ بقره، آیۀ 10.
2. سورۀ یونس، آیۀ 33.

3. سورۀ هود، آیات 19-18
4. سورۀ بقره، آیۀ 88.

5. سورۀ اسراء، آیات 46-45.
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پوشیده )و پوشاننده ( قرار می دهیم؛ و بر دل های آنان پرده ها می افکنیم، تا آن را بطور 
گوش های آنان سنگینی ]قرار می دهیم[. عمیق نفهمند، و در 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

حُو�نَ عَلی   �قِ
�نْ َسْ�قَ لُ �ی �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ �قٌ لِما مََ�هُمْ وَكا�نُ دِ �لله مُصَدِّ ا�ݓٌ مِ�نْ عِ�نْ اءَهُمْ كِ�ق ـمّا حݓ
َ
﴿وَل

﴾(1(؛ �نَ رِ�ی هقُ �لله عَلی  �لكا�نِ ْ��نَ
َ
ل هِ �نَ رُو� �ݓِ و� كَ�نَ اءَهُمْ ما عَرَ�نُ مّا حݓ

َ
ل رُو� �نَ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
�ل

که با آنان  کتاب )قرآن( برای آنان آمد مؤیّد آنچه )از تورات(  و هنگامی که از طرف خدا 
که آنچه  کفر ورزیدند، پیروزی می خواستند، پس ]ولی[ زمانی  کسانی که  بود و از پیش بر 

کافران باد. کفر ورزریدند؛ پس لعنت خدا بر  می شناختند، برایشان آمد، بدان 

 جلاله:
َ

إلی أن قال جلّ

﴾(2(؛ �ݓٍ صنَ �ݓٍ عَلی  عنَ صنَ �نَ و� �ݓِ اوئ �ݓ
﴿�نَ

گرفتار شدند. از این رو به خشمی )افزون( بر خشم ]دیگر[ 

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾(3(؛ �نَ رِ�ی �نَّ �لله عَدُوٌّ لِلكا�نِ اإِ
َ ﴿�ن

کافران است. و در واقع خدا، دشمن 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(4(؛ لاعنُ كَ �ل�ݓَ �یْ
َ
ما عَل

�نَّ اإِ
َ وْ� �ن

َّ
وَل �نْ �قَ ﴿وَ �إِ

گر روی برتابند، پس فقط رساندن ]پیام[ بر عهدۀ توست. و ا

﴾(5(؛ رُو�نَ كاَ�نِ
ْ
هُمُ �ل رَُ كْ�ش

ئَ
هَا وَ � کِرُو�ن �ن ُ مَّ �ی

ُ ْ�مَ�قَ �لِله �ش و�نَ �نِ ْ�رِ�نُ َ ﴿ �ی
کافرند. نعمت خدا را می شناسند، سپس آن را انکار می کنند! در حالی که بیشترشان 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

د�هُ﴾(6(؛ مَ�قْ �یَ
َ

دّ َ ما �قَ سِىی
ها وَ�نَ عْرَ�نَ عَ�نْ

ئَ
ا َ هِ �ن ِ

ا�قِ َ��ݓّ �ی
آ
ا رَ �ݓِ كِّ �نْ دنُ مُ مِمَّ

َ
ل طنْ

ئَ
﴿وَمَ�نْ �

1. سورۀ بقره، آیۀ  89.
2. سورۀ بقره، آیۀ  90.

3. سورۀ بقره، آیۀ  98.
4. سورۀ آل عمران، آیۀ  20.

5. سورۀ نحل، آیۀ  83.
کهف، آیۀ  57. 6. سورۀ 
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که نشانه های پروردگارش )به او( تذکّر داده شد و از  کسی  کسی ستمکارتر است از  و چه 
کرد؟! گرداند و دستاورد پیشینش را فراموش  آن ]ها[ روی 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(1(؛ �نَ رِ�ی وْ� مُدْ�ݓِ
َّ
� وَل دن عاءَ �إِ

ُ
مَّ �لّ� سْمِعُ �لصُّ

سْمِعُ �لمَوْ�قی  وَلا �قُ
كَ لا �قُ

�نَّ ﴿�إِ
گوش مردگان برسانی، و نَـه می توانی صدایت  در حقیقت، تو نَه می توانی سخنت را به 

کرده روی برمی تابند. گوش ناشنوایان برسانی، هنگامی که پشت  را به 

﴾(2(؛ هُمْ مُسْلِمُو�نَ ا �نَ �ن ا�قِ �ی
آ
ا  �ݓِ

مِ�نُ وئْ ُ لاّ مَ�نْ �ی سْمِعُ �إِ
�نْ �قُ هِمْ �إِ ِ �ق

َ
لال هادِیی �لُ�مْییِ عَ�نْ صنَ  �ݓِ

�نْ�قَ
ئَ
﴿ وَما �

کسی نمی رسانی  گوش  گمراهی شان نیستی، تو سخنت را به  کوردل ها از  وتو راهنمای 
که آنان تسلیم شده اند. کسانی که به نشانه های ما ایمان می آورند؛چرا  مگر 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

ا﴾(3(؛ �ی
�نْ

ُ
اهقَ �لّ� لاّ �لحَ�ی رِدْ �إِ ُ مْ �ی

َ
ا وَل رِ�ن

ْ
ك ی  عَ�نْ دنِ

ّ
وَل عْرِ�نْ عَ�نْ مَ�نْ �قَ

ئَ
ا َ ﴿�ن

که از یاد ما روی برتافته و جز زندگی دنیا را نخواسته است، روی بگردان. کسی  پس، از 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

رَهقَ ﴾(4(؛ �نِ
ُ�و�نَ �لاآ

دنَ �قَ * وَ�قَ
َ
ل و�نَ �ل�احݓِ حِ�ݓُّ

لْ �قُ َ ﴿ كلاّ �ݓ
دوست  را  شتابان  )دنیای(  بلکه  می پندارید(؛  کافران  شما  )که  نیست  چنین  هرگز 

می دارید و آخرت را رها می کنید.

 جلاله:
َ

وقال جلّ

هِمْ﴾(5(؛ �یْ
َ
�ݓَ �لله عَل صنِ  عنَ

ً
وْما وْ� �قَ

َّ
وَل �نَ �قَ �ی ِ �ن

َّ
لی  �ل رَ �إِ

مْ �قَ
َ
ل
ئَ
�﴿

کردند؟! کرده دوستی  که خدا بر آنان خشم  گروهی  کسانی که با  آیا نظر نکرده ای به 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

1. سورۀ نمل، آیۀ  80
2. سورۀ نمل، آیۀ  81.

3. سورۀ نجم، آیۀ  29.
4. سورۀ قیامه، آیۀ 20- 21.

5. سورۀ مجادله، آیۀ  14.
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﴾(1(-(2(؛ وعَدُو�نَ ُ یی �ی ِ �ن
َّ
وْمَهُمُ �ل َ و� �ی

لا�قُ و� َ��قّى  �یُ َ��ݓُ
ْ
ل و� وَ�یَ وصنُ حنُ َ ْ�هُمْ �ی

دنَ ﴿�نَ
که  کنند، تا این که روز )رستاخیز( شان را  کن تا )در باطل( فرو روند و بازی  پس آنان را رها 

کنند. وعده داده می شوند، ملاقات 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

ا�قُ  �ن ِ
�یّ اءَهُمُ �ل�ݓَ ُ�ولَ َ��قٌّ وَحݓ �نَّ �لرَّ

ئَ
هِدُو� � َ هِمْ وَ�ش ما�نِ �ی ْ�دَ �إِ َ رُو� �ݓ  كَ�نَ

ً
وْما هْدِیی �لله �قَ َ  �ی

�نَ �یْ
َ

﴿ك
﴾(3(؛ �نَ الِمِ�ی وْمَ �لطنّ هْدِیی �ل�قَ َ وَ�لله لا �ی

گواهی  و  ورزیدند،  کفر  ایمانشان  از  بعد  که  می کند  راهنمایی  را  گروهی  خدا  چگونه 
گروه  خدا  و  آمد.  روشن  دلیل  برایشان  و  است  حقّ  ]خدا[  فرستادۀ  که  می دادند 

کرد. ستمکاران را راهنمایی نخواهد 

لا  ها  �ی �نِ �نَ  الِِ��ی حن  * �نَ  مَِ��ی ْ حݓ
ئَ
� اسِ  و�ل�نّ هقِ 

َ
ک وَ�لمَلا�ئِ �لله  هقَ  ْ��نَ

َ
ل هِمْ  �یْ

َ
عَل �نَّ 

ئَ
� هُمْ  �وئ رن َ �ݓ كَ  ول�ئِ

ئُ
�﴿

﴾(4(؛  رُو�نَ طنَ �نْ ُ ��ݓُ وَلا هُمْ �ی هُمُ �لَ�دن �نُ عَ�نْ
�نَّ حنَ ُ �ی

بر  همگی،  مردم،  و  فرشتگان  و  خدا  )وطرد(  لعنت  که  است(  )این  کیفرشان  آنان 
وآنان  نمی شود  کاسته  آنان  از  عذاب  ماندگارند،  لعنت  این  در  حالی که  در  آنهاست. 

مهلت داده نمی شوند.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(5(؛ و�نَ
ُ
ل ْ��قِ و� �قَ و�نُ

ُ
ک مْ �قَ

َ
ل �نَ

ئَ
� 

ً
ر� �ی لاًّ كَ�شِ �ݓِ مْ �ݓِ

ُ
ک لَّ مِ�نْ صنَ

ئَ
دْ � �قَ

َ
﴿وَل

کرد، و آیا خرد ورزی نکرده اید؟! گمراه  گروه زیادی از شما را  و  به یقین 

 جلاله: 
َ

 وقال جلّ

 
ً
ا سُحْ�ق هِمْ �نَ �ݓِ

�نْ
دنَ و� �ݓِ

رَ�نُ اعْ�قَ َ رِ * �ن ِ��ی صْحا�ݓِ �لسَّ
ئَ
ا �نِیی �

لُ ما كُ�نّ ْ��قِ وْ �نَ
ئَ
سْمَعُ �

ا �نَ وْ كُ�نّ
َ
و� ل

ُ
ال ﴿وَ�ق

رِ﴾(6(؛ ِ��ی صْحا�ݓِ �لسَّ
لِائَ

1. سورۀ زخرف، آیۀ  83.
2. ر: - [...]

3. سورۀ  آل عمران، آیۀ  86.
4. سورۀ آل عمران، آیات 88-87.

5. سورۀ  یس، آیۀ  62.
6. سورۀ ملک، آیات 11-10.
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گوش شنوا داشتیم، یا خردورزی می کردیم، در میان اهل  گر به فرض، ما  و می گویند: »ا
گناهان شان اعتراف  کردند، و رحمت  شعلۀ فروزان آتش نبودیم«. پس به پیامدهای 

خدا دور باد ازاهل شعلۀ فروزان )آتش(!

 جلاله فی قوم هود:
َ

وقال جلّ

﴾(1(؛ �ݓٌ صنَ سٌ وَعنَ ْ مْ ِ��ݓ
ُ

ک ِ
ّ مْ مِ�نْ َ��ݓ

ُ
ک �یْ

َ
عَ عَل دْ وَ�قَ الَ �قَ ﴿�ق

گفت: به راستی که پلیدی و خشم پروردگارتان بر شما واقع شده است. )هود( 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

مَ �لله عَلی   �قَ و�ن * �نَ مِ�نُ وئ ُ �هُمْ لا �ی دنِ �ن مْ �قُ
َ
مْ ل

ئَ
ْ��قَهُم �

دنَ �ن
ئَ
هِم ءَ � �ی

َ
ءٌ عَل

آ
رُو� َ�وَ� �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
�نَّ �ل ﴿�إِ

مٌ﴾(2(؛ �ی ِ ��ݓٌ عَطن هُمْ عَدن
َ
اوَهقٌ وَل سش صاِ�هِم عنِ �ݓْ

ئَ
هِمْ وَعَلی  َ�مِ�هِمْ وَعَلی  � لو�ݓِ �قُ

یا  بدهی  هشدارشان  که  است  یکسان  برآنان  ورزیدند،  کفر  کسانی که  حقیقت  در 
هشدارشان ندهی؛ ایمان نمی آورند. خدا بردل های آنان و برشنوائی شان مُهر نهاده و بر 

دیدگانشان پرده ای است و عذاب بزرگی برای ایشان است.

 جلاله:
َ

وقال جلّ

﴾(3(؛ �مَهُو�نَ َ هِمْ �ی ا�نِ �ی
هُمْ �نِیی طُ�نْ

ُ
مُدّ َ هِمْ وَ�ی ِى ءُ �ݓِ هرن َسْ�قَ ﴿�لله �ی

خدا آنان را ریشخند می کند و آنان را در حالی که در طغیانشان سرگردان می شوند فرو 
می گذارد.

إلی أن قوله تعالی :

لا  هُمْ  �نَ  ٌ عُمْیی مٌ 
ْ

ک ُ �ݓ صُمٌّ   * صِرُو�نَ  �ݓْ ُ �ی لا  ما�قٍ 
ُ
ل طنُ �نِیی  هُمْ 

َ
رَك وَ�قَ وِ�هِمْ  �نُ �ݓِ �لله  هَ�ݓَ  ﴿دنَ

﴾(4(؛ ُ�و�نَ رْ�ݓِ َ �ی

کرد، در حالی که نمی بینند. ]آنان[ ناشنوا،  خدا نورشان را برد و در تاریکی ها رهایشان 
گنگ ]و[ نابینایند و آنان )از راه خطا( باز نمی گردند.

 جلاله:
َ

وقال جلّ

1. سورۀ اعراف، آیۀ  71.
2. سورۀ بقره، آیات 7-6.

3. سورۀ بقره، آیۀ 15.
4. سورۀ بقره، آیات  18-17.
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﴾(1(؛ ما�قِ
ُ
ل

مٌ �نِیی �لطنُّ
ْ

ک ُ ا صُمٌّ وَ�ݓ �ن ا�قِ �ی
آ
ا و� �ݓِ

ُ �ݓ
�نَ كَدنَّ �ی ِ �ن

َّ
﴿وَ�ل

و کسانی که نشانه های ما را دروغ انگاشتند. ناشنوایان و گُنگ هایی هستند در تاریکی ها.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(2(؛ �نَ رِ�ی وْمَ �لكا�نِ هْدِیی �ل�قَ َ ﴿وَ�لله لا �ی
کافران را راهنمایی نمی کند. گروه  و خدا 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

َسْمَْ�ها  مْ �ی
َ
�نْ ل

ئَ
 كَا

ً
ر� �ݓِ

ْ
ک صِرُّ مُسْ�قَ ُ مَّ �ی

ُ هِ �ش �یْ
َ
لی  عَل �قْ ا�قِ �لله �قُ �ی

آ
َسْمَعُ � مٍ* �ی �ی �شِ

ئَ
اكٍ � �نّ

ئَ
لٌ لِكُلِّ � ْ ﴿وَ�ی

مٍ﴾(3(؛ لِ�ی
ئَ
��ݓٍ � َ�دن رْهُ �ݓِ ِ

ّ سش �ݓَ
�نَ

که بر او خوانده می شود، می شنود، سپس  که آیات خدا را  گنه پیشه!  وای بر هر دروغ زن 
ک مژده  گویا آن را نشنیده است؛ پس او را به عذاب دردنا متکبرانه پافشاری می کند، 

بده.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(4(؛ ً
سا�� لاّ �نَ �نَ �إِ الِمِ�ی دُ �لطنّ �ی ِ رن

َ �نَ وَلا �ی �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
َ�حْمَهقٌ لِل اءٌ وَ �ن �نِ ما هُوَ �شِ

آ
ر� لُ مِ�نَ �ل�قُ ِ

رنّ �نَ ﴿وَ�نُ
که آن درمان و رحتمی برای مؤمنان است، فرو می فرستیم؛ و ]لی[  را  از قرآن، آنچه  و 

ستمکاران را، جز زیان نمی افزاید.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

�دَ�قْهُمْ  رن و� �نَ مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
مّا �ل

ئ
ا َ  �ن

ً
ا ما�ن �ی هِ �إِ هُ هدنِ �دَ�قْ مْ �ن

ُ
ک ُّ �ی

ئَ
ولُ � �قُ َ هُمْ مَ�نْ �ی مِ�نْ �قْ ُ�وَ�هقٌ �نَ

َ
ل ِ رن

�نْ
ُ
� ما � دن ﴿وَ �إِ

و�  سِهِمْ وَما�قُ ْ لی  ِ��ݓ  �إِ
ً
سا �دَ�قْهُمْ ِ��ݓْ رن هِمْ مَرَ�نٌ �نَ و�ݓِ

ُ
ل �نَ �نِیی �قُ �ی ِ �ن

َّ
مّا �ل

ئَ
رُو�نَ * وَ� سشِ �ݓْ

َسْ�قَ  وَهُمْ �ی
ً
ا ما�ن �ی �إِ

﴾(5(؛ رُو�نَ وَهُمْ كا�نِ

کدام یک  کسی از آن منافقـان می گوید: »  و هنگامی که سوره ای فرو فرستاده شود، پس 
کسانی که ایمان آورده اند، پس بر ایمانشان  از شما، این سوره ایمانش را افزود؟!« و اما 

1. سورۀ انعام، آیۀ  39.
2. سورۀ بقره، آیۀ  264.

3. سورۀ جاثیه، آیات  8-7.
4. سورۀ اسراء، آیۀ  82.

5. سورۀ توبه، آیات 125-124.
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بیماری  نوعی  دل هایشان  در  کسانی که  اما  و  می کنند.  شادی  آنان  حالی که  در  افزود؛ 
کافرند. است، پس آنان پلیدی ای بر پلیدی شان افزود؛ و مردند در حالی که آنان 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

وْمِ  �ل�قَ عَلی   سَ 
ئْ
ا َ �ق لا  �نَ  

ً
ر� �نْ

ُ
وَك  

ً
ا ا�ن �ی

طُ�نْ كَ  ِ
َ��ݓّ مِ�نْ  كَ  �یْ

َ
ل �إِ لَ  ِ رن

�نْ
ئُ
� ما  هُمْ  مِ�نْ  

ً
ر� �ی كَ�شِ دَ�نَّ  �ی ِ رن

�یَ
َ
﴿ل

﴾(1(؛ �نَ رِ�ی �لكا�نِ

کفر بسیاری از آنان   آنچه از طرف پروردگارت به سوی تو فرود آمده، بر طغیان و 
ً

ولی قطعا
کافران اندوهگین مباش. گروه  می افزاید؛ پس بر 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

دِیی  �نَّ كَ�یْ هُمْ �إِ
َ
مْلِیی ل

ئُ
مُو�نَ * وَ�

َ
ْ�ل َ ُ لا�ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ا َ��نَ �ن ا�قِ �ی

آ
ا و� �ݓِ ُ �ݓ

�نَ كَدنَّ �ی ِ �ن
َّ
﴿وَ�ل

﴾(2(؛ �نٌ �ی مَ�قِ

که نمی دانند،  از جایی  به زودی،  انگاشتند،  مارا دروغ  و نشانه های  آیات  کسانی که  و 
که نقشۀ من، استوار  کرد. و به آنان مهلت می دهم، چرا  گرفتارشان خواهیم  به تدریج 

است.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

هِمْ  ا�نِ �ی
طُ�نْ �نِیی  ُ�هُمْ 

دنَ وَ�نَ هقٍ  مَرَّ لَ  وَّ
ئَ
� هِ  �ݓِ و�  مِ�نُ وئْ ُ �ی مْ 

َ
ل كَما  صاَ�هُمْ  �ݓْ

ئَ
وَ� دَ�قَهُمْ  �ئِ

�نْ
ئَ
� �ݓُ  ِ

ّ
ل �قَ ﴿وَ�نُ

﴾(3(؛ ْ�مَهُو�نَ َ �ی

که نخستین بار به آن ایمان  و دل های آنان و دیدگانشان را واژگونه می سازیم؛ همان گونه 
نیاوردند؛ و آنان را در حالی که در طغیانشان سرگردان می شوند، وا می گذاریم.

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

كَ  ول�ئِ
ئُ
هِمْ عَمَیً � �یْ

َ
رٌ وَهُوَ عَل هِمْ وَ�قْ ��نِ دن

آ
 �نِیی �

و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن
َّ
اءٌ وَ�ل �ن و� هُدىً وَ�شِ مَ�نُ

آ
�نَ � �ی دنِ

َّ
لْ هُوَ لِل ﴿�قُ

دٍ﴾(4(؛ ِ��ی َ ٍ �ݓ ادَوْ�نَ مِ�نْ مَكا�ن �ن ُ �ی

1. سورۀ مائده، آیۀ  68.
2. سورۀ اعراف، آیات  182 - 183.

3. سورۀ انعام، آیۀ  110.
4. سورۀ فصّلت، آیۀ 44.



ل ا ع�ق �ق �ݓ ال�ن �ن ��ن محن
آ
ر� هی �ق ها�دهمݠ: �ن ا� �چ �ق 239گ�ن S

کسانی که  ولی  است،  درمان  و  رهنمود  آورده اند  ایمان  کسانی که  برای  کتاب  آن  بگو: 
کور دلی است؛  گوش هایشان سنگینی است و آن برای آنان مایۀ  ایمان نمی آورند، در 

آنان )گویی( از مکانی دور ندا داده می شوند.

شرح 

کریم در مورد  قرآن  نیز وعیدهای  و  رفتار پیامبر  تا حجیّت  برآنند  این فقرات  مرحوم میرزا در 

قرآن  از  آیاتی  بیان  به  ادامه  و در  کنند  تبیین  نور عقل  با  را مطابق  مخالفانِ دستورات عقلی 

کریم در طرد و نفی عصاة عقل می پردازند. در توضیح این دیدگاه باید گفت برای ما به کشف 

گر قرار باشد عده ای از افراد را به محضر صاحب مقامی  که ا عقل، بسیار روشن و واضح است 

که  برسانند، حتماً باید شأن آن صاحب مقام رعایت شده و افرادی را به محضرش رسانند 

چنین شأنیتی را داشته باشند. 

با  چنان که  است؛  شدنی  حاصل  سنجش  و  آزمون  طریق  از  شأنیت،  این  به  بردن  پی 

را شایسته حضور  گروه نخست  و  کرده  از عاصیان جدا  را  آنها، مطیعین  به  ابلاغ دستوراتی 

کاملًا منطبق بر سیرۀ عُقلا بوده و همۀ عاقلان آن را تأیید  در آن محضر بدانیم. چنین روشی 

می کنند. بر این مبنا پیامبر نیز با ابلاغ دستوراتی به مردم، آنها را می آزماید، آنگاه تابعان را به 

گردنکشان و منکران را از تقرّب بدان درگاه می راند و بدین  درگاه رب العزّه و قرب او بار داده، 

طریق عاصیانِ در مقابل عقل به جایگاهی مذموم و پست سقوط می کنند. 

گفته و با انذارشان از مخالفت  خداوند تعالی نیز با همین عقل های بندگان با آنان سخن 

با عقل، نتایج این مخالفت را در آیاتی برای آن ها بیان فرموده است:

﴾ (1(؛ و�ن
ُ
ل ْ��قِ َ �نَ لا �ی �ی �ن

َّ
ی �ل

َ
سَ عَل ْ �ݓ َ�لُ �لرِّ ْ حݓ َ ﴿وَ �ی

 )2)﴾ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی �ن
َّ
ی �ل

َ
سَ عَل ْ �ݓ هُ �لرِّ َ�لُ �للّٰ ْ حݓ َ لِكَ �ی ﴿ كَدن

کی از ارتباط مستقیم عقل و ایمان است. انسان عاقل، حتماً از ایمان نیز  این دو آیه حا

بهره مند است؛ چنان که امام امیر المؤمنین؟ع؟ می فرمایند: 

ثٍ، فَاخْتَرْهَا وَ 
َ

رَكَ وَاحِدَةً مِنْ ثَل خَيِّ
ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
ي أ : يَا آدَمُ! إِنِّ

َ
 آدَمَ؟ع؟ فَقَال

َ
 عَل

ُ
هَبَطَ جَبْرَئِيل

1. سورۀ یونس، آیۀ 100.
2. سورۀ انعام، آیۀ 125.
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 آدَمُ: 
َ

ينُ. فَقَال يَاءُ وَ الدِّ َ  وَ الْ
ُ

عَقْل
ْ
ثُ؟ فَقَال:َ ال

َ
ل

َ
 وَ مَا الثّ

ُ
هُ آدَمُ: يَا جَبْرَئِيل

َ
 ل

َ
. فَقَال دَعِ اثْنَتَیْنِ

ا 
َ
 إِنّ

ُ
ينِ: انْصَرِفَا وَ دَعَاهُ. فَقَال: يَا جَبْرَئِيل حَيَاءِ وَ الدِّ

ْ
 لِل

ُ
 جَبْرَئِيل

َ
. فَقَال

َ
عَقْل

ْ
ي قَدِ اخْتَرْتُ ال إِنِّ

ا، وَ عَرَجَ(1(؛ َ ُ
نَك

ْ
: فَشَأ

َ
كَانَ. قَال عَقْلِ حَيْثُ 

ْ
ونَ مَعَ ال

ُ
نْ نَک

َ
مِرْنَا أ

ُ
أ

که تو را میان  گفت: ای آدم من امر شده ام  آمده و  نزد حضرت آدم؟ع؟  جبرائیل؟ع؟ 
آدم  حضرت  گذار.  وا را  دیگر  دو  و  برگزین  را  یکی  پس  گردانم؛  مخیّر  چیز  سه  انتخاب 
گفت: من  گفت: عقل، حیاء و دین. حضرت آدم  کدامند آن سه چیز؟ جبرائیل  فرمود: 
گفتند:  گفت بازگردید و او را وانهید. آن دو  عقل را برگزیدم. پس جبرائیل به حیاء و دین 
گفت: شأن شما چنین  که همواره همراه عقل باشیم. جبرئیل  ای جبرائیل ما امر شده ایم 

است و خود بازگشت.

که ایمان نیاورده و  کسانی که تعقّل نمی کنند، همان هایی هستند  گفت  بنابراین می توان 
متدیّن نمی شوند.

 
ً
ر� �یْ

هِمْ �نَ �ی �ن هُ  �للّٰ عَلِمَ  وْ 
َ
ل وَ   * و�نَ 

ُ
ل ْ��قِ َ �ی لا  �نَ  �ی �ن

َّ
�ل مُ 

ْ
ک �ݓُ

ْ
�ل مُّ  �لصُّ هِ  �للّٰ دَ  عِ�نْ  ِ

وَ��ݓّ
َ

�لّ� رَّ  َ �نَّ �ش ﴿�إِ
و�ن ﴾(2(؛ وْ� وَ هُمْ مُْ�رِصنُ

َّ
وَل �قَ

َ
ْ�مََ�هُمْ ل

ئَ
وْ �

َ
ْ�مََ�هُمْ وَ ل

ائَ
َ
ل

را  پیام  که  است  آن جهت  از  شده،  اشاره  بدان  آیات  این  در  که  افراد  برخی  بودن  شرّ 
کنارش می گذرند؛  درمی یابند و حسن و خوبی آن را نیز درک می کنند، اما بی توجّه به آن، از 
ناشنوا  به  تعبیر  آن ها  از  جهت  همین  به  و  ندارد  شنیدن  از  نشانی  رفتارشان  اما  می شنوند، 

می شود.

مرتفع  خدا  از  که  آیه  در  مذکور  علم  که  است  این  داشت  نظر  مد  باید  که  مهمی  نکتۀ 
کار می خواهد بر آنها اتمام  که خداوند با این  می شود، علم ذاتی نیست، بلکه بدان معناست 

کارهای خوب و بد را به آنها بفهماند.  کند و  حجّت 

گله ای  ما  گر  ا می شود؛  مطرح  عقل  حکم  به  کفار  بی توجهی  مثالی،  بیان  با  آیه  این  در 
کنیم، آنچه نصیبشان می شود فقط  یم و مطالب عالی علمی برایشان بیان  گرد آور گوسفند را 
کافران نیز در مواجهه  صدایی مبهم بوده و هیچ بهره ای از این مطالب علمی نخواهند برد. 
آن  از  اثرپذیری  و  بهره مندی  هیچ  و  داشته  ظاهری  مواجهه  فقط  عقل،  ارزشمند  احکام  با 

دستورات ارزشمند عقلی ندارند.

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 1، ص10.  .1
2. سورۀ انفال، آیات  23-22.
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)1)﴾ مُو�ن
َ
ْ�ل َ ُ لا �ی �ش هُمْ مِ�نْ َ��یْ ُ دِْ��ݓ سْ�قَ ِ َ��نَ حَد�ی�ش

ْ
� �ل

هدنَ  �ݓِ
�ݓُ ِ

دنّ
َ

ک ُ ْ��نیی  وَ مَ�نْ �ی
دنَ ﴿�نَ

عبارت »لا یعلمون« در این آیه نیز به معنای نادانستن نیست، بلکه به معنای عمل نکردن 

به دانسته های خود است.
)2)﴾ ً

ا �ق َهُمْ طَر�ی هْدِ�ی هُمْ وَ لا لِ�یَ
َ
رَ ل �نِ

�نْ هُ لِ�یَ �نِ �للّٰ
ُ

ک مْ �یَ
َ
مُو� ل

َ
ل رُو� وَ طنَ �نَ كَ�نَ �ی �ن

َّ
�نَّ �ل ﴿�إِ

کفر و ظلمِ مورد اشاره در این آیه به معنای عمل نکردن به حکم عقل است. چنین کسانی 

از آمرزش حق تعالی محروم شده و سرانجامی جز جهنم نخواهند داشت.

َ�لَ عَلی   َ هِ وَ �ݓ �ݓِ
ْ
ل مَ عَلی  َ�مِْ�هِ وَ �قَ �قَ مٍ وَ �نَ

ْ
هُ عَلی  عِل ُ� �للّٰ

َّ
ل صنَ

ئَ
لهَهُ هَو�هُ وَ �  �إِ

دنَ حنَ
ْ�قَ مَ�نِ ��قَّ �ی

ئَ
رَ�  �نَ

ئَ
�﴿

رُو�ن ﴾(3(
َ

كّ
دنَ لا �قَ  �نَ

ئَ
هِ � ْ�دِ �للّٰ َ هِ مِ�نْ �ݓ هْد�ی َ مَ�نْ �ی اوَهقً �نَ سش صَرِهِ عنِ َ �ݓ

گمراه نمودن خداوند که در این آیه به آن اشاره شده، بدان معنی است که خداوند، چنین 

شخصی را )پس از ارشاد و هدایت به وسیلۀ پیامبر و تذکّر درونی و... ( در گمراهی رها می کند 

ویژه ندهد،  توفیق  و  کند  رها  را  کسی  گر خداوند  ا که  بدیهی است  نمی گیرد.  را  او  و دست 

دیگری را قدرت دستگیری از او نخواهد بود.
)4)﴾ و�ن مِ�نُ وئْ ُ لاً ما �ی ل�ی �قَ رِهِمْ �نَ �نْ

ُ
ک هُ �ݓِ

هُمُ �للّٰ َ��نَ
َ
لْ ل َ  �ݓ

�نٌ
ْ
ل ا عنُ �ن ُ و�ݓ

ُ
ل و� �قُ

ُ
ال ﴿وَ �ق

کـه انـکار خـود را نتیجـۀ قفـل  ایـن آیـۀ شـریفه نیـز درصـدد ابطـال ایـن بهانـۀ منکـران اسـت 

کـه چنیـن سـخنی  شـدن طبیعـی دل دانسـته و کفـر خـود را توجیـه می کننـد. واقـع امـر آن اسـت 

هیـچ بهـره ای از واقعیّـت نداشـته و تنهـا بهانـه ای بـرای ایسـتادگی در مقابـل حـق اسـت و ایـن 

عذرتراشـی نـه تنهـا توجیـه کننـدۀ گنـاه نیسـت؛ بلکـه عملـی بدتـر از گنـاه نخسـتین اسـت؛ چرا 

کـه ایـن کار، ایسـتادن در مقابـل خداونـد و تغییـر دادن حـق اسـت. در نفـاق نیـز که بدتـر از کفر و 

کفـرِ آنهـا، رحمـت  شـرک دانسـته شـده، همیـن عمـل صـورت می پذیـرد و خداونـد بواسـطۀ ایـن 

یـغ فرمـوده اسـت. خـود را از آنهـا در

وَ   *  
ً
و�� مَسْ�قُ  

ً
ا ا�ݓ ِ�حݓ رَهقِ  �نِ

اآ
ْ
ال �ݓِ و�نَ  مِ�نُ وئْ ُ �ی لا  �نَ  �ی �ن

َّ
�ل �نَ  ْ �ی َ �ݓ وَ  كَ  �نَ �یْ َ �ݓ ا  �ن

ْ
َ�ل َ �ݓ �نَ 

آ
رْ� �قُ

ْ
�ل �قَ 

ئْ
رَ� �قَ  � دن �إِ ﴿وَ 

1. سورۀ قلم، آیۀ 44.
2. سورۀ نساء، آیۀ 168.
3. سورۀ جاثیه، آیۀ 23.

4. سورۀ بقره، آیۀ88.
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�نِ وَحْدَهُ 
آ
رْ� �قُ

ْ
كَ �نِیی �ل

كَرْ�قَ َ��ݓَّ � دنَ دن  وَ �إِ
ً
ر� هِمْ وَ�قْ ��نِ دن

آ
هُوهُ وَ �نیی  � �قَ �نْ َ �نْ �ی

ئَ
هقً �

كِ�نَّ
ئَ
هِمْ � و�ݓِ

ُ
ل ا عَلی  �قُ �ن

ْ
َ�ل َ �ݓ

)1)﴾ ً
و�� �نُ اِ�هِمْ �نُ دْ�ݓ

ئَ
وْ� عَلی  �

َّ
وَل

قرائت  میان  خدا،  سوی  از  تعمّدی  با  که  می شود  بیان  چنین  نیز  مبارکه  آیات  این  در 

کلام الهی می شود. البته  که مانع استماع  کافران، پرده ای حائل می شود  پیامبر؟ص؟ و شنوایی 

کار خود فرد است. گر چه این پرده افکنی از سوی خداوند متعال است، اما منشأ این  ا

اساساً مطالبی که در نصوص دینی در زمینۀ نافهمی و ضلالت و گمراهی مردم به خداوند 

کردار فاعلان آنهاست. آغاز چنین  کیفر  متعال نسبت داده می شود، همه از نوع مجازات و 

افعالی از جانب حق تعالی نیست، بلکه رفتارهای منکرانه افراد نسبت به نور و هدایت الهی 

را  انکارهایی  متعال مجازات چنین  و خداوند  آنها شده  برای  موجب چنین ضلالت هایی 

گمراهی و جهالت قرار می دهد.

حُو�نَ  �قِ
�نْ َسْ�قَ لُ �ی �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ �قٌ لِما مََ�هُمْ وَ كا�نُ هِ مُصَدِّ دِ �للّٰ ا�ݓٌ مِ�نْ عِ�نْ اءَهُمْ كِ�ق ا حݓ مَّ
َ
﴿وَ ل

سَمَا  �ئْ �نَ * �ݓِ ر�ی كا�نِ
ْ
ی �ل

َ
هِ عَل هقُ �للّٰ ْ��نَ

َ
ل هِ �نَ رُو� �ݓِ و� كَ�نَ اءَهُمْ ما عَرَ�نُ ا حݓ مَّ

َ
ل رُو� �نَ �نَ كَ�نَ �ی �ن

َّ
ی �ل

َ
عَل

اءُ مِ�نْ  َسش لِِ� عَلی  مَ�نْ �ی صنْ هُ مِ�نْ �نَ لَ �للّٰ ِ
رنّ �نَ ُ �نْ �ی

ئَ
� 

ً
ا �ی

�نْ َ هُ �ݓ لَ �للّٰ رنَ �نْ
ئَ
ما � رُو� �ݓِ �نُ

ْ
ک َ �نْ �ی

ئَ
سَهُمْ � �نُ �نْ

ئَ
هِ � وْ� �ݓِ رَ �قَ ْ ��ش

)2)﴾ �نٌ ��ݓٌ مُه�ی �نَ عَدن ر�ی كا�نِ
ْ
�ݓٍ وَ لِل صنَ �ݓٍ عَلی  عنَ صنَ �نَ  �ݓِ

اوئُ �ݓ
ادِهِ �نَ عِ�ݓ

که منکران، خودشان غضب الهی را برگزیده اند، اما منشأ  در این دو آیه تذکّر داده می شود 

که حکم  کسی است  کافر  آن، همان بی توجهی به فهم روشن عقلی بیان می شود. بر این مبنا، 

گذاشته و آن را می پوشاند(3( و بدین سبب، دشمنی خدای تعالی را  روشن عقلی اش را زیر پا 

برای خود موجب شود.
لاعن ﴾(4( �ݓَ

ْ
كَ �ل �یْ

َ
ما عَل

�نَّ اإِ
َ وْ� �ن

َّ
وَل �نْ �قَ ﴿وَ �إِ

می توانند  مخاطبان  که  است  حقیقتی  همان  به  دادن  توجّه  آیه،  این  در  ابلاغ  از  منظور 

بفهمند و حجّت بر آنهاست.

1. سورۀ اسراء، آیات 46-45.
2. سورۀ بقره، آیات 90-89.

کفر در لغت به معنای پوشاندن است.   .3
4. سورۀ آل عمران، آیۀ 20.
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رُو�ن ﴾(1( كا�نِ
ْ
رُهُمُ �ل َ كْ�ش

ئَ
ها وَ � کِرُو�نَ �نْ ُ مَّ �ی

ُ هِ �ش ْ�مَ�قَ �للّٰ و�نَ �نِ ْ�رِ�نُ َ ﴿�ی
ی می دهد. که انکار پس از معرفت رو در آیۀ شریفه می بینیم 

شایستۀ  کند،  خدمت  را  دیگری  کسی  گر  ا که  است  روشن  عالم  عقلای  همۀ  برای 

که به جای شکرگزاری، خدمات انجام شده را  کسی  شکرگزاری و قدردانی خواهد بود، اما 

کند و نسبت به او بی تفاوت باشد، مرتکب رفتار زشت و ناپسندی شده است. این در  کفران 

که هیچ کدام از خدمات ارائه شدۀ آدمیان، مستقل از دیگران نبوده، و همۀ آن ها  حالی است 

کسی نسبت به خداوند مرتکب  گر  کمک دیگران میسر می شود. حال چگونه خواهد بود ا به 

چنین  مطمئناً  است؟  داشته  ارزانی  دیگران  از  مستقل  را  نعمت هایش  همه  که  شود  کفران 

 َ سِىی
ها وَ �نَ عْرَ�نَ عَ�نْ

ئَ
ا َ هِ �ن ِ

ا�قِ َ��ݓّ �ی
آ
ا رَ �ݓِ كِّ �نْ دنُ مُ مِمَّ

َ
ل طنْ

ئَ
گناه خواهد بود و آیۀ ﴿وَ مَ�نْ � کفرانی زشت ترین 

د�ه﴾ (2( به همین امر اشاره دارد. مَ�قْ �یَ
َ

دّ ما �قَ

گونه است: گفت، مُردن دو  که برخی آیات به آن اشاره دارند باید  در مورد مرگی 

که با قبض روح از بدن صورت می گیرد.  نوع نخست همان است 

که با وجود ابقاءِ روح در بدن، القاء معانی تأثیری در شخص ندارد و   نوع دوم آن است 

مردۀ  که  همان گونه  نمی زند،  سر  او  از  باشد،  شنیده ها  به  دادن  اهمیّت  از  کی  حا که  فعلی 

واقعی در مقابل اصوات هیچ عکس العملی ندارد. 

که در مقابل کلام حق، رفتار متناسب نشان نمی دهند، در واقع مردگانی هستند  منکرانی 

که این کلام در آنها نفوذی نداشته و گویی اصلًا کلامی نشنیده اند، حال آن که سخن را شنیده  

اما به آن پشت می کنند. روشن است چنین افرادی که خود را ناشنوا نشان می دهند، نمی توان 

﴾(3(  به همین  �ن ر�ی وْ� مُدْ�ݓِ
َّ
� وَل دن عاءَ �إِ

ُ
مَّ �لّ� سْمِعُ �لصُّ

مَوْ�قی  وَ لا �قُ
ْ
سْمِعُ �ل

كَ لا �قُ
�نَّ گردانید و آیۀ ﴿�إِ شنوا 

مطلب اشاره دارد.

 )4)﴾ هُمْ مُسْلِمُو�نَ ا �نَ �ن ا�قِ �ی
آ
ا  �ݓِ

مِ�نُ وئْ ُ ا مَ�نْ �ی
َّ ل سْمِعُ �إِ

�نْ �قُ هِمْ �إِ ِ �ق
َ
لال ُ�مْییِ عَ�نْ صنَ

ْ
هادِیی �ل  �ݓِ

�نْ�قَ
ئَ
﴿وَ ما �

گر انسانی بخواهد  این آیۀ نیز مانند آیۀ قبلی، انکار کفار را مدّنظر قرار داده و بر آن است که ا

1. سورۀ نحل، آیۀ 83.
کهف، آیۀ 57. 2. سورۀ 

3. سورۀ نمل، آیۀ  80.
4. سورۀ نمل، آیۀ 81.
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گذار نخواهد بود. در مقابل حجّت الهی بایستد، هیچ سخنی در آن ها تأثیر 
)1)﴾ رَهق �نِ

اآ
ْ
ُ�و�نَ �ل

دنَ �قَ * وَ �قَ
َ
ل �احݓِ

ْ
و�نَ �ل حِ�ݓُّ

لْ �قُ َ ا �ݓ
َّ ﴿ كَل

کوتاه مدّت اما به تصور  که به متاع  کافران از این         جهت نکوهش می شوند  در این دو آیه، 

کرده اند، حال آن که برای  خود، به نقد دنیا چسبیده اند و با پندار نسیه بودن آخرت، آن را رها 

از هر نقدی نقدتر است. چنین شخصی تمام  ید  که به آخرت ایمان دارد، سرای جاو کسی 

یخته و دنیایش را مزرعه آخرتش می گرداند. دنیایش را به پای آبادی آن سرا  ر
وعَدُو�ن ﴾(2( ُ یی �ی �ن

َّ
وْمَهُمُ �ل َ و� �ی

لا�قُ ى �یُ
و� َ��قَّ َ��ݓُ

ْ
ل و� وَ �یَ وصنُ حنُ َ ْ�هُمْ �ی

دنَ ﴿�نَ
و  وانهاده  را  که آخرت  این         جهت لعب خوانده شده است  از  آیه، اعمال منکران  این  در 

ی را به بهای اندک دنیا فروخته اند. کسب سعادت اخرو سرمایۀ 

ا�قُ  �ن ِ
�یّ �ݓَ

ْ
اءَهُمُ �ل ُ�ولَ َ��قٌّ وَ حݓ �نَّ �لرَّ

ئَ
هِدُو� � َ هِمْ وَ �ش ما�نِ �ی ْ�دَ �إ َ رُو� �ݓ  كَ�نَ

ً
وْما هُ �قَ هْدِیی �للّٰ َ  �ی

�نَ �یْ
َ

﴿ك
 )3)﴾ �ن الِم�ی

َ وْمَ �لطنّ �قَ
ْ
هْدِیی �ل َ هُ لا �ی وَ �للّٰ

الهی  هدایت  چشیدن  وجود  با  کسانی که  می دهد  تذکّر  پیشین  آیات  مانند  نیز  آیه  این 

ی می گردانند، سزاوار جزای سخت تری  این نعمت رو از  الهی  پیام  کنار  در  یافتن  و حضور 

که هدایت و نورانیّت بیشتری را منکر شده اند. خواهند بود؛ چرا 

 
ً
ا سُحْ�ق هِمْ �نَ �ݓِ

�نْ
دنَ و� �ݓِ

رَ�نُ اعْ�قَ َ رِ * �ن ��ی صْحا�ݓِ �لسَّ
ئَ
ا �نیی  �

َ لُ ما كُ�نّ ْ��قِ وْ �نَ
ئَ
سْمَعُ �

ا �نَ
َ وْ كُ�نّ

َ
و� ل

ُ
ال ﴿وَ �ق

رِ ﴾(4( ��ی صْحا�ݓِ �لسَّ
لِائَ

مطابق با این دو آیه، منکران به تبعیّت نکردن  خود از رهنمودهای عقل اعتراف می کنند و 

کرده اند. که در دنیا به نور عقل روشن شده اند، اما به این حجّت پشت  کی از آن است  این حا
�ݓ ﴾(5( صنَ سٌ وَ عنَ ْ مْ ِ��ݓ

ُ
ک ِ

ّ مْ مِ�نْ َ��ݓ
ُ

ک �یْ
َ
عَ عَل دْ وَ�قَ الَ �قَ ﴿�ق

رجس در این آیه عمومیّت داشته و عدم هدایت و گمراهی را نیز شامل می شود و مهم ترین 

1. سورۀ قیامة، آیات  20- 21.
2. سورۀ زخرف، آیۀ  83.

3. سورۀ آل عمران، آیۀ  86.
4. سورۀ ملک، آیات 11- 10.

5. سورۀ اعراف، آیۀ 71.
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کافر برداشته می شود، نعمت روشنایی، هدایت و فهم است. که از انسان  نعمتی 
ْ�مَهُو�ن ﴾(1( َ هِمْ �ی ا�نِ �ی

هُمْ �نیی  طُ�نْ
ُ

مُدّ َ هِمْ وَ �ی  �ݓِ
یئُ ِ هْرن َسْ�قَ هُ �ی ﴿�للّٰ

کـه در ایـن آیـه نسـبت بـه منکـران روشـنایی عقل مطـرح می شـود، اسـتهزاء خداوند  جزایـی 

تعالـی اسـت؛ بـه ایـن صـورت کـه منکـران را از نـور هدایـت محروم سـاخته و آنها را بـه حال خود 

وا می نهـد. ایـن افـراد بـر خـوان نعمت هـای الهـی نشسـته اند، می خورنـد و می آشـامند و بهـره  

کـه همـان هدایـت الهـی اسـت محروم شـده اند و  می برنـد؛ امـا از نعمـت مهـم و اصـل نعمت هـا 

کـه از آن تعبیـر بـه »اسـتدراج« می شـود. امـا بنـدۀ مؤمـن چنین نیسـت؛  ایـن همـان چیـزی اسـت 

خداونـد تعالـی بـه او توجّـه دارد و حتـی برخـی مواقـع بـه سـبب همیـن توجّـه، او را بـه بلاهـا و 

صُمٌّ   * صِرُو�نَ  �ݓْ ُ �ی لا  ما�قٍ 
ُ
ل طنُ �نیی   هُمْ 

َ
رَك �قَ وَ  وِ�هِمْ  �نُ �ݓِ هُ  �للّٰ هَ�ݓَ  ﴿دنَ گرفتـار می سـازد.  سـختی هایی 

ُ�و�ن ﴾(2( رْ�ݓِ َ هُمْ لا �ی ٌ �نَ مٌ عُمْیی
ْ

ک ُ �ݓ

که در این دو آیه بدان توجه می شود.  کفار از علم و هدایت، نکتۀ مهمی است  عدم درک 

کفـر می ورزنـد، بـا ورودشـان بـه ظلمـت  کسـانی      که در مقابـل نـورِ هدایـت  بـر اسـاس ایـن آیـات، 

یکـی خودشـان  یکـی، هیـچ فهمـی از روشـنایی و هدایـت ندارنـد، در همـان ظلمـت و تار و تار

کـه در فضایـی غیـر از فضـای آنهـا  بـه تمسـخر بگیرنـد  سـرخوش اند و چـه بسـا مؤمنـان را نیـز 

حرکـت می کننـد.
)3)﴾ 

ً
سا�� ا �نَ

َّ ل �نَ �إِ الِم�ی
َ دُ �لطنّ �ی رن َ �نَ وَ لا �ی �ی مِ�ن مُوئْ

ْ
اءٌ وَ َ�حْمَهقٌ لِل �ن �نِ ما هُوَ �شِ

آ
رْ� �قُ

ْ
لُ مِ�نَ �ل ِ

رنّ �نَ ﴿وَ �نُ
که بالاترین بیماری ها، نافهمی،  بنابر این آیه، قرآن شفا برای بیماری هاست و از آنجایی 

البته  قرآنی درمان نمی شوند.  با معارف  بزرگ جز  امراضِ  این  کوردلی است،  و  تردید  شک، 

که دل به قرآن داده  و در برابر  که شفا و سلامتیِ قرآن، تنها برای مؤمنانی است  باید دانست 

مقابلش  در  و  نپذیرفته  را  قرآن  هدایت  که  منکرانی  اما  تسلیم اند،  و  خاضع  هدایتگری اش 

کوردلی  خود می افزایند.  کفر و  موضع می گیرند، هر روز بر 

�دَ�قْهُمْ  رن و� �نَ مَ�نُ
آ
�نَ � �ی �ن

َّ
ا �ل مَّ

ئَ
ا َ  �ن

ً
ا ما�ن �ی هِ �إ هُ هدنِ �دَ�قْ مْ �ن

ُ
ک ُّ �ی

ئَ
ولُ � �قُ َ هُمْ مَ�نْ �ی مِ�نْ �قْ ُ�وَ�هقٌ �نَ

َ
ل ِ رن

�نْ
ئُ
� ما � دن ﴿وَ �إِ

1. سورۀ بقره، آیۀ15.
2. سورۀ بقره، آیات 18-17.

3. سورۀ اسراء، آیۀ 82.
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وَ  سِهِمْ  ْ ِ��ݓ ی 
َ
ل �إِ  

ً
سا ِ��ݓْ �دَ�قْهُمْ  رن �نَ هِمْ مَرَ�نٌ  و�ݓِ

ُ
ل �قُ �نیی   �نَ  �ی �ن

َّ
�ل ا  مَّ

ئَ
� وَ   * رُو�نَ  سشِ �ݓْ

َسْ�قَ �ی هُمْ  وَ   
ً
ا ما�ن �ی �إ

 )1)﴾ رُو�نَ و� وَ هُمْ كا�نِ ما�قُ

کافـران و مؤمنـان در مقابـل پیامبـر الهـی چنیـن ترسـیم می شـود  در ایـن دو آیـه، مواجهـۀ 

کفر  کافـران، بـر  کـه بـر ایمـان مؤمنـان افـزوده گشـته و مـورد بشـارت قـرار می گیرنـد، ولـی در مـورد 

کـه بـا همیـن  و مـرض قلبی شـان افـزوده می شـود و ایـن افزایـش تـا هنـگام مرگشـان ادامـه دارد 

کفـر نیـز از دنیـا می رونـد.

خودآزمایی:

1ــ رابطۀ ایمان و عقل را تبیین نمائید.

کلام حق در واقع مردگانی بیش نیستند. که منکران  2ــ تبیین نمائید 

3ــ استدراج به چه معناست؟ 

کریم بر تائید خردمندنه بودن تسلیم مؤمنین و نابخردانه بودن انکار منکرین  4ــ آیاتی از قرآن 

کنید. در مقابل معرفت حق تعالی ذکر 

1. سورۀ توبه، آیات 125-124.



گݡفتار  پانزدهم:

الفان عقل  اتمام حجت بر محن
و

 بشارت به پیروان آن





اشاره: 

گفتار به اتمام حجّت بر مخالفان عقل و نیز بشارت به پیروان عقل  در این 
کریم پرداخته شده است و نیز عدم جدایی اطاعت از  در آیات شریفه قرآن 

گرفته است. ر سول الهی از اطاعت خدوند تعالی مورد نظر قرار 

متن 

از این         جهـت، قـرآن مجیـد حجـت و برهـان الهیّـه اسـت بـر عصـاة عقـل، نه هدایـت و وجدان 

کـه عیـن قـرب اسـت. بلکـه عمی و حسـرت اسـت؛ به جهت تمـرّد از احکام  ـی ربّ العـزّه 
ّ
تجل

حجّـت الهیّـه باطنیّـه. از این         جهـت حضـرت ربّ العـزّه بـه رحمـت غیـر متناهیـۀ خـود موعظۀ 

بلیغـه فرموده.

 فقال عزّوجلّ:

﴾(1(؛ و�نَ هُ مُْ�رِصنُ مْ عَ�نْ �قُ �نْ
ئَ
مٌ * � �ی ِ  عَطن

ئٌ
ا َ �ݓ

لْ هُوَ �نَ ﴿�قُ
گردانید! که شما از آن روی  بگو: آن خبری بسیار بزرگ است، 

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(2(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �قٍ وَهُمْ لا �ی
َ
ل �نْ مْرُ وَهُمْ �نِیی عنَ

َ �لائَ ىی �نِ دن �قُ وْمَ �لحَسْرَهقِ �إِ َ ْ�هُمْ �ی دنِ �نْ
ئَ
﴿وَ�

آنان را به روز حسرت هشدار ده؛ هنگامی که ]همه[ چیز انجام شود، در حالی که آنان در 

غفلت اند و آنان ایمان نمی آورند.

که به مسلمین و مؤمنین و  به این سبب هدایت و نورش، خاصّ به مطیعین احکام عقل 

1. سورۀ ص، آیات 68-67.
2. سورۀ مریم، آیۀ  39.
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گردید. و آن ها را به شرح صدر و اخراج از ظلمات به نور و  متّقین و محسنین توصیف فرموده 

کتابت ایمان و انزال سکینه و تأیید به روح بشارت فرمود. هدایت به سوى ربّ العزّه و 

و قال عزّوجلّ: 

 
ً
ا �ق ِ

�یّ
َ�لْ صَدَْ�هُ صنَ ْ حݓ َ ُ� �ی

َّ
ل صنِ �نْ �یُ

ئَ
رِدْ � ُ ْ�لامِ وَمَ�نْ �ی رَحْ صَدَْ�هُ لِلاإِ ْ َسش هُ �ی هْدِ�یَ َ �نْ �ی

ئَ
رِدِ �لله � ُ مَ�نْ �ی ﴿�نَ

﴾(1(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی ِ �ن
َّ
سَ عَلی  �ل �ݓْ َ�لُ �لله �لرِّ ْ حݓ َ ماءِ كَدن لِكَ �ی دُ �نِیی �لسَّ

َ�ّ صَّ َ ما �ی
 �نَّ

ئَ
 كَا

ً
ا َ�رَحݓ

که خدا بخواهد راهش نماید، سینه اش را برای پذیرش اسلام می گشاید  کس را  پس هر 

تنگِ تنگ  را  وانهد، سینه اش  گمراهی اش  اعمالش در  به خاطر  را بخواهد  کس  و هر 

کسانی که ا یمان  گویا می خواهد در آسمان بالا برود؛ این گونه خدا پلیدی را بر  می کند، 

نمی آورند قرار می دهد.

 فقال عزّوجلّ: 

رِ �لله 
ْ

ك ُهُمْ مِ�نْ دنِ و�ݓ
ُ
ل هقِ �قُ اِ��یَ �ق

ْ
لٌ لِل ْ وَ�ی هِ �نَ ِ

وٍ� مِ�نْ َ��ݓّ هُوَ عَلی  �نُ ْ�لامِ �نَ اإِ
ْ
رَحَ �لله صَدَْ�هُ لِل َ مَ�نْ �ش �نَ

ئَ
�﴿

﴾(2(؛ �نٍ �ی لالٍ مُ�ݓِ كَ �نِیی صنَ ول�ئِ
ئُ
�

از  نوری  فراز  بر  او  و  است  گشاده  اسلام  پذیرش  برای  را  سینه اش  خدا  که  کسی  آیا  و 
که در برابر یاد  جانب پروردگارش است همانند سخت دلان است؟!؛ پس وای بر آنان 

گمراهی آشکاری هستند. خدا سخت دل اند! آنان در 

وقال عزّوجلّ: 

﴾(3(؛ �نٌ �ی ا�ݓٌ مُ�ݓِ وٌ� وَكِ�ق مْ مِ�نَ �لله �نُ
ُ

اءَك دْ حݓ ﴿�قَ
کتابی روشنگر آمده است. به یقین، برای شما از جانب خدا نور و 

 جلاله:
َ

وقال جلّ

هِ  �نِ دن اإِ وِ� �ݓِ
لی  �ل�نُّ ما�قِ �إِ

ُ
ل

هُمْ مِ�نَ �لطنُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ لامِ وَ�ی لَ �لسَّ هُ ُ��ݓُ و��نَ عَ ِ�صنْ �ݓَ
هِ �لله مَ�نِ ��قَّ هْدِیی �ݓِ َ ﴿�ی

مٍ﴾(4(؛ �ی �قِ لی  صِر�ٍ� مُسْ�قَ هِمْ �إِ هْدِ�ی َ وَ�ی

1. سورۀ انعام، آیۀ  125.
2. زمر، آیۀ  22.

3. سورۀ مائده، آیۀ  15.
4. سورۀ مائده، آیۀ  16.
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کتاب، به راه های سلامت  کند، به وسیلۀ آن  که از خوشنودی او پیروی  کسی را  خدا 
راهنمائی می کند وبه رخصت خویش، آنان را از تاریکی ها به سوی نور بیرون می برد وبه 

سوی راهی راست راهنمایی شان می کند.

وقال عزّوجلّ: 

وِ�﴾(1(؛
لی  �ل�نُّ ما�قِ �إِ

ُ
ل

هُمْ مِ�نَ �لطنُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ و� �ی مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
ُّ �ل ﴿�لُله وَلِیی

که ایمان آورده اند؛ آنان را از تاریکی ها به سویِ نور بیرون  کسانی است  خدا، سرپرستِ 
می برد.

وقال عزّوجلّ: 

�نَ  �ی ِ �ن
َّ
�ل مّا 

ئَ
ا َ �ن  *  

ً
ا �ن �ی مُ�ݓِ  

ً
و�� �نُ مْ 

ُ
ک �یْ

َ
ل �إِ ا  �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
وَ� مْ 

ُ
ک ِ

ّ َ��ݓ مِ�نْ  رْها�نٌ  ُ �ݓ مْ 
ُ

اءَك حݓ دْ  �قَ اسُ  �ل�نّ هَا  ُّ �ی
ئَ
� ا  َ ﴿�ی

 
ً
صِر�طا هِ  �یْ

َ
ل �إِ هِمْ  هْدِ�ی َ وَ�ی لٍ  صنْ وَ�نَ هُ  مِ�نْ َ�حْمَهقٍ  �نِیی  هُمْ 

ُ
ل دْحنِ سَ�یُ �نَ هِ  �ݓِ صَمُو�  وَ�عْ�قَ الله  �ݓِ و�  مَ�نُ

آ
�

﴾(2(؛ ً
ما �ی �قِ مُسْ�قَ

به  نوری آشکار  آمد؛ و  برای شما  پروردگارتان  از طر ف  به یقین دلیل روشنی  ای مردم! 
کسانی که به خدا ایمان آوردند و به آن )نور قرآن( تمسّک  سوی شما فرو فرستادیم. و اما 
جُستند، پس به زودی )خدا( آنان را در رحمتی و بخششی از جانب خویش درآورد؛ و 

آنان را به راهی راست به سوی خود راهنمایی می کند.

وقال عزّوجلّ:

﴾(3(؛ �نَ �ی مَعَ �لمُحْسِ�نِ
َ
�نَّ �لَله ل ا وَ �إِ �ن

َ
ل هُمْ ُ��ݓُ �نَّ َ هْدِ�ی �نَ

َ
ا ل �ن �ی اهَدُو� �نِ �نَ حݓ �ی ِ �ن

َّ
﴿وَ�ل

و  کرد؛  راه های خود رهنمونشان خواهیم  به   ،
ً

کنند، قطعا راه ما تلاش  کسانی که در  و 
، خدا با نیکوکاران است.

ً
مسلما

وقال عزّوجلّ:

�نِیی   �ُ
ُ
ل َ مَ�ش كَمَ�نْ  اسِ  �ل�نّ �نِیی  هِ  �ݓِ ىی  مْسشِ َ �ی  

ً
و�� �نُ  �ُ

َ
ل ا  �ن

ْ
َ�ل َ وَ�ݓ اهُ  �ن �یْ ْ��یَ

ئَ
ا َ �ن  

ً
ا �ق مَ�یْ كا�نَ  مَ�نْ  وَ 

ئَ
�﴿

ها﴾(4(؛ اِ�حݓٍ مِ�نْ حن سَ �ݓِ �یْ
َ
ما�قِ ل

ُ
ل

�لطنُّ

1. سورۀ بقره، آیۀ 257.
2. سورۀ نساء، آیات 174- 175.

3. سورۀ عنکبوت، آیۀ  69.
4. سورۀ انعام، آیۀ  122.
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که به وسیلۀ آن در  کردیم و نوری برایش قرار دادیم  که مرده بود واو را زنده  کسی  و آیا 
که مَثَل او در تاریکی هاست، در حالی که از  کسی است  )میان( مردم راه برود، همانند 

آن بیرون آوردنی نیست؟!

وقال عزّوجلّ: 

ُ�﴾(1(؛
َ
َ�ُ�ول  �لله وَ

َ
و�نَ مَ�نْ حادّ

ُ
و�دّ ُ رِ �ی �نِ

وْمِ �لاآ �یَ
ْ
الله وَ�ل  �ݓِ

و�نَ مِ�نُ وئْ ُ  �ی
ً
وْما دُ �قَ حݓِ

﴿لا �قَ
کسانی که با خدا و  که با  که ایمان به خدا و روز بازپسین بیاورند، نمی یابی  هیچ قومی را 

کنند. فرستاده اش به شدت مخالفت ورزند، دوستی 

إلی قوله عزّوجلّ:

هُ﴾(2(؛ رُوحٍ مِ�نْ دَهُمْ �ݓِ �یَّ
ئَ
ما�نَ وَ� �ی هِمُ �لاإِ و�ݓِ

ُ
ل �ݓَ �نِیی �قُ كَ كَ�قَ ول�ئِ

ئُ
�﴿

کرد. که خدا ایمان را در دل هایشان نوشته و با روحی از جانب خود آنان را تأیید  اینان اند 

وقال عزّوجلّ: 

هِمْ﴾(3(؛ ما�نِ �ی  مَعَ �إِ
ً
ا ما�ن ْ �ی د�دُو� �إِ رنْ �نَ لِ�یَ �ی مِ�نِ و�ݓِ �لمُوئْ

ُ
ل  �نِیی �قُ

هقَ �نَ کِ�ی لَ �لسَّ رنَ �نْ
ئَ
یی � ِ �ن

َّ
﴿هُوَ �ل

ایمانشان  بر  ایمانی  تا  فرستاد،  فرو  مؤمنان  دل های  در  را  آرامش  که  است  کسی  او 
بیفزایند.

]قال عزّوجلّ[:(4(

 
ً
و�� مْ �نُ

ُ
ک

َ
َ�لْ ل ْ حݓ َ هِ وَ�ی �نِ مِ�نْ َ�حْمَ�قِ ْ �ی

َ
ل مْ كِ�نْ

ُ
ک �قِ وئْ ُ رَُ�ولِِ� �ی و� �ݓِ

مِ�نُ
آ
و� �لله وَ� �قُ

و� ��قَّ مَ�نُ
آ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
ها �ل ُّ �ی

ئَ
ا � ﴿�ی

دُِ�و�نَ عَلی   �قْ َ �نْ لا �ی
ئَ
� ا�ݓِ  هْلُ �لکِ�ق

ئَ
� مَ 

َ
ْ�ل َ لاّ �ی مٌ* لِ�ئَ وٌ� َ�ِ��ی �نُ مْ وَ�لله عنَ

ُ
ک

َ
رْ ل �نِ

�نْ َ هِ وَ�ی و�نَ �ݓِ ُ مْسش �قَ

مِ﴾(5(؛ �ی ِ لِ �لَ�طن صنْ و �ل�نَ اءُ وَ�لله دنُ َسش هِ مَ�نْ �ی �ی �قِ وئْ ُ دِ �لله �ی �یَ لَ �ݓِ
صنْ �نَّ �ل�نَ

ئَ
لِ �لله وَ� صنْ ىی ءٍ مِ�نْ �نَ

َ سش

کسانی که ایمان آورده اید! خودتان را از ]عذاب[ خدا نگه دارید و به فرستاده اش  ای 
که با آن  ایمان آورید تا دو بهره از رحمتش به شما بدهد؛ و برای شما نوری قرار دهد 
که  کتاب بدانند  راه روید و شما را بیامرزد؛ و خدا بسیار آمرزنده و مهرورز است. تا اهل 

1. سورۀ مجادله، آیۀ 22.
2. سورۀ مجادله، آیۀ 22.

3. سورۀ فتح، آیۀ 4.
4. از نسخۀ »ر« و »م« اضافه شده است.

5. سورۀ حدید، آیات  29-28.
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قادر بر به دست آوردن هیچ چیز از بخشش خدا نیستند، و این که بخشش به دست 
بخشش  دارای  خدا  و  می دهد؛  آن را  بداند  شایسته  و  بخواهد  کس  هر  به  خداست، 

بزرگ است.

این است حکمت الهیّۀ جدیده. این است أحسن الحدیث لرزاننده. این است رحمت 

کنند ــ تکان داده. قلوب را لرزانیده.  که در او تدبر(  که عقلا و دانشمندان ) عالم را  الهیّۀ نازله 

به مرتبۀ(1( تسلیم ذو الفضل العظیم بعد از اطاعت احکام عقل، به نور حضرتش منوّر، و 

که فرموده: کما هو اهله. این است  گردانیده ]است [. و له الحمد  به فیض قربش واصل 

�نْ  هُ وَ �إِ وْ�نَ عَ�نْ
ئَ
ا �نْ َ هُ وَ�ی هَوْ�نَ عَ�نْ �نْ َ �نَ * وَهُمْ �ی لِ�ی وَّ

رُ �لائَ �اطِ�ی
ئَ
لاّ � � �إِ

�ن هدن رُو� �إِ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن
َّ
ولُ �ل �قُ َ ﴿�ی

وَلا   
ُ

رَدّ �نُ ا  �ن �قَ �یْ
َ
ل ا  �ی و� 

ُ
ال �ق �نَ اِ�  �ل�نّ عَلی   و�  �نُ وُ�قِ دن  �إِ رى   �قَ وْ 

َ
وَل  * ُ�رُو�نَ  ْ َسش �ی وَما  سَهُمْ  �نُ �نْ

ئَ
� لاّ  �إِ و�نَ 

ُ
هْلِک ُ �ی

﴾(2(؛ �نَ �ی مِ�نِ و�نَ مِ�نَ �لمُوئْ
ُ

ک ا وَ�نَ �ن ِ
ّ ا�قِ َ��ݓ �ی

آ
ا  �ݓِ

�ݓَ ِ
دنّ

َ
ک �نُ

آنان  کفر ورزیدند، می گویند: »این قرآن جز افسانه های پیشینیان نیست!« و  کسانی که 
ک نمی کنند  مردم را از آن منع می کنند؛ و خودنیز از آن دوری می کنند؛ و جز خودشان را هلا
گر بر فرض، حال مشرکان را می دیدی، هنگامی که  ولی با درک حسّی متوجه نمی شوند. و ا
کاش بار دیگر، به دنیا بازگردانده  در برابر آتش دوزخ بازداشت شده اند و می گویند: »ای 

می شدیم و نشانه های پروردگارمان را دروغ نمی انگاشتیم واز مؤمنان می شدیم!«.

شرح 

اتمام حجّت بر مخالفان عقل

که  مجدد نموده و قائلند  مرحوم میرزا در این سطور به وجه استشهاد به آیات پیشین اشارۀ 

کشی می کنند، تمام  کسانی که نسبت به عقل سر  خداوند متعال با این آیات، حجّت را بر 

تا  پیامبر؟ص؟ حاضر نشدند  از عقلِ خود در محضر  نافرمانی  با  کسانی که  کرده است؛ همان 

کلام او را بشنوند و بدین طریق راه هدایت را بر خود بستند. 

دعوتی  هیچ  عقل  عاصیان  از  است،  حجّت  اتمام  برای  تنها  نیز  آیات  این  ی،  بدین رو

برای عاصیان  برای طاعت به عمل نمی آید، هیچ هدایت و وجدان تجلی پروردگار متعال 

1. ر: »سر منزل« به جای »مرتبه.«
2. سورۀ انعام، آیات 27-25.
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که  کوردلی و حسرت است  از نور عقل صورت نمی پذیرد و آنچه برای آنها باقی می ماند، تنها 

حاصل تمرّد از حجّت باطنی است.

 بر موعظۀ خداوند متعال نسبت به متمرّدان از حجت 
ّ

مرحوم میرزا در ادامه، آیاتی را دال

باطنی می آورد:
)1)﴾ و�نَ هُ مُْ�رِصنُ مْ عَ�نْ �قُ �نْ

ئَ
مٌ * � �ی  عَطن

ئٌ
ا َ �ݓ

لْ هُوَ �نَ ﴿�قُ
اعراض  نصیحت،  و  خیرخواهی  برای  تا  نموده  اقتضا  خداوند  رحمت  آیات،  این  در 

منکران را از خبری بزرگ به آنها متذکّر شود.
و�ن ﴾(2( مِ�نُ وئْ ُ �قٍ وَ هُمْ لا �ی

َ
ل �نْ مْرُ وَ هُمْ �نیی  عنَ

ائَ
ْ
َ �ل ىی �نِ دنْ �قُ حَسْرَهقِ �إِ

ْ
وْمَ �ل َ ْ�هُمْ �ی دنِ �نْ

ئَ
﴿وَ �

در این آیه نیز موعظه از طریق یادآوری روز قیامت صورت می پذیرد؛ آن روز موجب حسرت 

ی می گردانند. که از حکم عقلی خود رو عده ای خواهد شد 

بشارت به پیروان عقل 

کنندگان از  مرحوم میرزا در این سطور اشاره دارد به این که هدایت خداوند تعالی به اطاعت 

که  که اطاعتی را  احکام عقل اختصاص دارد. البته احکام عقل را می توان دو قسم دانست 

موجب تخصیص هدایت می شود از قسم دوم است؛ 

که انسان فارغ از توجّه و تنبّهات نبی از سوی بشر در  قسم اوّل همان احکام عقلی هستند 

گر در زندگی دنیایی مان به انسان قوی تر از خود  زندگی طبیعی اش به کار می گیرد، مثل این که ا

متعرّض شویم زندگی مان به خطر می افتد. 

از  اطاعـت  می کننـد.  اثـاره  پیامبـران  کـه  هسـتند  همانهـا  عقلـی  احـکام  از  دوّم  نـوع  امـا 

کـه موجـب هدایـت شـده و چنیـن انسـانی را مسـلمان، محسـن، مؤمـن  گـروه دوّم اسـت  ایـن 

و متقـی می گوینـد.

به  همه  و  می گیرد  صورت  انسان ها  همۀ  برای  است،  دوم  نوع  از  هدایت  که  عقل  اثارۀ 

ی از انبیاء الهی فراخوانده می شوند. اما عده ای در مقابل این هدایت شکرگزار و عده ای  پیرو

1. سورۀ ص، آیات 68-67.
2. سورۀ مریم، آیۀ 39.
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کران  ﴾(1(. آنها که در صفِ شا ً
و�� ا كَ�نُ مَّ  وَ �إِ

ً
اكِر� ا �ش مَّ لَ �إِ �ی �ݓ

اهُ  �لسَّ �ن ْ ا هَدَ�ی
َ �نّ ناسپاس می شوند: ﴿�إِ

گیرند، هدایت بعدی شامل حالشان شده و به همین ترتیب هر شُکری هدایتی جدید در  قرار 

مْ﴾.(2( 
ُ

ک
دَ�نَّ �ی �ن

ائَ
َ
مْ  ل رْ�قُ

َ
ک َ �نْ �ش �ئِ

َ
پی دارد: ﴿ل

باشد  بیشتر  شده،  ارائه  هدایتِ  از  شکرگزاری  و  اطاعت  اندازه  هر  که  است  این چنین 
درجات ایمان بالاتر می رود و در مقام قرب الهی بیشتر پیش می رود، به گونه ای که دیگر دوری 
گفته شد این سیر به صورت سلسله مراتبی  از حق تعالی بسیار سخت خواهد بود. چنان که 
بوده و قدم به قدم گنج های پنهان عقل موهبتی الهی و خرد انسانی اثاره و شکوفا می شود.(3( 

کـه در دل هـای مؤمنـان حکـم بـه ایمـان می شـود و خداونـد بـر  در طـی همیـن مراحـل اسـت 
کـه در آیاتـی از قـرآن نیز  ایـن دل هـا آرامـش نـازل نمـوده و مؤیّـد بـه روح می گردانـد. کتابـت ایمـان 
کـه مانـع تزلـزل او می شـود،  بـدان اشـاره شـده، بـه معنـای تثبیـت ایمـان در قلـب مؤمـن اسـت 
گرفتـه و ایمـان در  قلـب مؤمـن ممهـور بـه مهـر ایمـان شـده و قلبـی بـه رنـگ الهـی بـرای او شـکل 

آن مسـتقر می شـود.

ه﴾(4( و همچنین تعبیر »روح الایمان«  رُوحٍ  مِ�نْ دَهُمْ  �ݓِ �یَّ
ئَ
که در این آیه آمده: ﴿وَ � تأیید به روح 

که ایمان در قلب مؤمن تثبیت شده و استقرار یافته است.  نیز به همین معناست 

اصـل و خالـص هـر چیـزی را روح آن شـیء می گوینـد. منظـور از روح الایمـان همـان اصـل 

کـه در قلـب مؤمـن اسـتقرار می یابـد. وصـول قلـب بـه چنیـن مرتبـه ای  و اسـاس ایمـان اسـت 

موجـب حصـول آرامـش و طمأنینـه می شـود و چنیـن جایگاهـی را »انـزال سـکینه« می نامنـد. 

در چنیـن مقامـی هـر اتفاقـی بـرای مؤمـن رخ نمایـد، او دسـت از ایمـان بـه خـدا برنمـی دارد و بـر 

کـه در معـرض  ینـب؟سها؟ آنـگاه  کـه حضـرت ز اعتقـادش اسـتوار اسـت. بـر همیـن اسـاس اسـت 

بـا  کـه  «.(5( این چنیـن اسـت 
ً
يـل جَِ  

َّ
إِل يْـتُ  

َ
رَأ قـرار می گیرنـد، می فرماینـد: »مَـا  بـاران مصائـب 

1. سورۀ انسان، آیۀ 3.
2. سورۀ ابراهیم، آیۀ 7.

یج و  که در سیرۀ عقلا تربیت ها با تدر یجی ای در میان عقلای عالم نیز جاری بوده و می بینیم  3. چنین رشد تدر
رعایت سلسله مراتب همراه است.

4. سورۀ مجادله، آیۀ 22.
5. ابن طاوس، علی بن موسی، اللهوف علی قتلی الطفوف، ص160؛ مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، 

بحارالأنوار، ج 45، ص 116.
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کـه هـر انسـانی را متلاشـی می کنـد، ذره ای تزلـزل در ایمـان  وجـود تمـام سـختی ها و مصائبـی 

کـه بـه مقـام اسـتقرار ایمـان رسـیده باشـد،  ایشـان رخ نمی دهـد. چنیـن حالتـی تنهـا بـرای قلبـی 

بـه دسـت می آیـد.

مرحوم میرزا پس از این بیان، به آیاتی در این خصوص استشهاد می کند:

 
ً
ا �ق ِ

�یّ
َ�لْ صَدَْ�هُ صنَ ْ حݓ َ ُ� �ی

َّ
ل صنِ �نْ �یُ

ئَ
رِدْ � ُ ْ�لامِ وَ مَ�نْ �ی اإِ

ْ
رَحْ صَدَْ�هُ لِل ْ َسش هُ �ی هْدِ�یَ َ �نْ �ی

ئَ
هُ � رِدِ �للّٰ ُ مَ�نْ �ی ﴿�نَ

و�ن ﴾(1( مِ�نُ وئْ ُ �نَ لا �ی �ی �ن
َّ
ی �ل

َ
سَ عَل ْ �ݓ هُ �لرِّ َ�لُ �للّٰ ْ حݓ َ لِكَ �ی ماءِ كَدن دُ �نِیی �لسَّ

َ�ّ صَّ َ ما �ی
�نَّ
ئَ
 كَا

ً
ا َ�رَحݓ

بنا بر این آیه، هرگاه خداوند متعال هدایت کسی را اراده کند، سینه اش برای تسلیم شدن 
که هیچ اتفاقی نمی تواند تسلیم او در مقابل حق تعالی را بر هم زند.  گونه ای  فراخ می شود، به 
که شرح صدر یافت، تقدیرات مختلف در امور خلایق، هیچگاه برایش مشکل  مؤمن آنگاه 
که در سطور پیش بدان اشاره  آفرین نخواهد بود. و این همان سکینه و استقرار ایمانی است 
کوچک ترین حادثه، ثبات خود را از دست  که ضیق صدر دارد، با  کسی  شد. اما در مقابل، 

می دهد و ایمانش برای بیرون آمدن از سینه، در خلجان و اضطراب می افتد.

گردد؛ اراده  که در آیۀ شریفه از آن سخن رفته است، نباید موهم جبر و عدم اختیار  اراده ای 
که خداوند متعال در خلقتش قرار  الهی در اینجا به معنای همان سنت های تکوینی است 
که تشنگی ما به وسیلۀ آب  داده است؛ به عنوان مثال خداوند در خلقتش چنین مقرر فرموده 
که  خوردن برطرف شود و این رفع تشنگی به وسیلۀ آب، سنتی از سنت های تکوینی است 

خدای تعالی در خلقتش قرار داده است.

بدین معنا اضلال، هدایت، شفا و رزق نیز به ارادۀ خداوند صورت می گیرد؛ یعنی انسان 
که از  وقتی فعلی را انجام می دهد، با این فعل در معرض فعل خاصِّ الهی قرار می گیرد. آنگاه 
که به حکم عقل عمل  ی می گرداند، در معرض اضلال الهی می افتد، و زمانی  حکم عقل رو
که در پی درمان درد و مرض خود برمی آید،  کند، در معرض هدایت الهی قرار می گیرد. آنگاه 
گرفته و چون درد را به حال خود وانهد، در معرض تشدید درد قرار می گیرد.  در معرض شفا قرار 

که در مقابل هدایت الهی تسلیم می شود، به هدایتی دیگر و نهایتاً به  بر همین مبنا، کسی 
که چنین نکند،  سعۀ صدر و استقرار ایمان از جانب خداوند متعال دست می یابد. اما کسی 

گمراهی قرار می گیرد. گذاری و رها شدن( و  در معرض اضلال الهی )یعنی وا

1. سورۀ انعام، آیۀ 125.
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هِ  رِ �للّٰ
ْ

ك ُهُمْ مِ�نْ دنِ و�ݓ
ُ
ل هقِ �قُ اِ��یَ �ق

ْ
لٌ لِل ْ وَ�ی هِ �نَ ِ

وٍ� مِ�نْ َ��ݓّ هُوَ عَلی  �نُ ْ�لامِ �نَ اإِ
ْ
هُ صَدَْ�هُ لِل رَحَ �للّٰ َ مَ�نْ �ش  �نَ

ئَ
�﴿

﴾ (1(؛ �ن �ی لالٍ مُ�ݓ كَ �نیی  صنَ ول�ئِ
ئُ
�

�ن ﴾(2( �ی ا�ݓٌ مُ�ݓ وٌ� وَ كِ�ق هِ �نُ مْ مِ�نَ �للّٰ
ُ

اءَك دْ حݓ ﴿�قَ
که  کسانی است  از جانب خداوند آمده، فقط برای  که  با این آیات، قطعاً نوری  مطابق 

کلام الهی از زبان پیامبر مخالفتی ندارند. گشته  و برای شنیدن  تسلیم احکام عقلی خود 

هِ وَ  �نِ
دنْ اإِ وِ� �ݓِ

ی �ل�نُّ
َ
ل ما�قِ �إِ

ُ
ل

هُمْ مِ�نَ �لطنُّ ُ رِ�ݓ حنْ ُ لامِ وَ �ی لَ �لسَّ هُ ُ��ݓُ و��نَ عَ ِ�صنْ �ݓَ
هُ مَ�نِ ��قَّ هِ �للّٰ هْدیی �ݓِ َ ﴿�ی

م﴾ (3( �ی �ق لی  صِر�ٍ� مُسْ�قَ هِمْ �إِ هْد�ی َ �ی

یند، به وسیلۀ  که در پی رضایت او کسانی را  که خداوند،  در این آیه تصریح شده است 

که در آنجا برای  قرآن به راه های سلامتی هدایت می فرماید. راه های سلام، راه هایی هستند 

شخص مشکلی پیش نمی آید و این حاصل نمی شود جز در همراهی و قرب الهی.

�نَ  �ی �ن
َّ
�ل ا  مَّ

ئَ
ا َ �ن  *  

ً
ا �ن �ی مُ�ݓ  

ً
و�� �نُ مْ 

ُ
ک �یْ

َ
ل �إِ ا  �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
� وَ  مْ 

ُ
ک ِ

ّ َ��ݓ مِ�نْ  رْها�نٌ  ُ �ݓ مْ 
ُ

اءَك حݓ دْ  �قَ اسُ 
َ �ل�نّ هَا  ُّ �ی

ئَ
� ا  ﴿�ی

 
ً
صِر�طا هِ  �یْ

َ
ل �إِ هِمْ  هْد�ی َ �ی وَ  لٍ  صنْ �نَ وَ  هُ  مِ�نْ َ�حْمَهقٍ  �نیی   هُمْ 

ُ
ل دْحنِ سَ�یُ �نَ هِ  �ݓِ صَمُو�  �عْ�قَ وَ  هِ  اللّٰ �ݓِ و�  مَ�نُ

آ
�

)4)﴾ ً
ما �ی �ق مُسْ�قَ

آن  به  محکم  الهی،  هدایت  با  مواجهه  در  مؤمنان  می شود،  بیان  آیات  این  در  چنان که 

چنگ می زنند و به همین سبب در رحمت و فضل الهی وارد می شوند.

کرام خداوند تعالی به مؤمنان نیز  با تذکّر به الهی بودن رحمت، محبّت و ا در این آیات 

مورد اشاره قرار می گیرد. 

 )5)﴾ �ن �ی مُحْسِ�ن
ْ
مَعَ �ل

َ
هَ ل �نَّ �للّٰ ا وَ �إِ �ن

َ
ل هُمْ ُ��ݓُ �نَّ َ هْدِ�ی �نَ

َ
ا ل �ن �ی اهَدُو� �ن �نَ حݓ �ی �ن

َّ
﴿وَ �ل

کسانی که در مسیر  در این آیه مددرسانیِ خداوند تعالی به مؤمنان ذکر می شود. طبعاً برای 

ی آنها راه برون رفتی  الهی حرکت می کنند، دشواری هایی پیش می آید، اما خداوند پیش رو

1. سورۀ زمر، آیۀ 22.
2. سورۀ مائده، آیۀ 15
3. سورۀ مائده، آیۀ 16

4. سورۀ نساء، آیات 175-174
5. سورۀ عنکبوت، آیۀ 69.
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حق  بندگی  مقام  همان  سلامت  و  سلام  برهند.  مسیر  مهالک  از  سلامت  به  تا  می دهد  قرار 

را تهدید می کند، راهی  که بندۀ مؤمن  تعالی است و بدین طریق، خداوند در تمام بلاهایی 

کند. می گشاید تا او را به سوی خود هدایت 

�نِیی   �ُ
ُ
ل َ مَ�ش كَمَ�نْ  اسِ 

َ �ل�نّ �نِیی  هِ  �ݓِ ىی   مْسش َ �ی  
ً
و�� �نُ  �ُ

َ
ل ا  �ن

ْ
َ�ل َ �ݓ وَ  اهُ  �ن �یْ ْ��یَ

ئَ
ا َ �ن  

ً
ا �ق مَ�یْ كا�نَ  مَ�نْ  وَ   

ئَ
�﴿

ها﴾(1(  اِ�حݓٍ مِ�نْ حن سَ �ݓِ �یْ
َ
ما�قِ ل

ُ
ل

�لطنُّ

که زندگی کردنش در میان مردم برای خداست  چنان که از این آیه استفاده می شود، کسی 

و دائماً متوجه حق تعالی است، با هدایتی از جانب او جلّ شأنه زندگی اش را ادامه می دهد 

و اساساً چون خداوند تعالی زندگی با همین مردم را اراده فرموده، از حرکت در همین مسیر 

و  گزینی  عزلت  در  تعالی  حق  رضایت  می آید.  فراهم  او  رضایت  مردمان  همین  با  زندگی  و 

رهبانیّت و صوفی گری نیست، لذا هدایت الهی نیز در آن نخواهد بود.

 
ً
و�� مْ �نُ

ُ
ک

َ
َ�لْ ل ْ حݓ َ هِ وَ �ی �نِ مِ�نْ َ�حْمَ�قِ ْ �ی

َ
ل مْ كِ�نْ

ُ
ک �قِ وئْ ُ رَُ�ولِِ� �ی و� �ݓِ

مِ�نُ
آ
هَ وَ � و� �للّٰ �قُ

و� ��قَّ مَ�نُ
آ
�نَ � �ی �ن

َّ
هَا �ل ُّ �ی

ئَ
ا � ﴿�ی

دُِ�و�نَ عَلی   �قْ َ �ی ا 
َّ ل

ئَ
� ا�ݓِ  کِ�ق

ْ
هْلُ �ل

ئَ
� مَ 

َ
ْ�ل َ �ی ا 

َّ ل * لِ�ئَ مٌ  وٌ� َ���ی �نُ هُ عنَ وَ �للّٰ مْ 
ُ

ک
َ
رْ ل �نِ

�نْ َ �ی وَ  هِ  �ݓِ و�نَ  ُ مْسش �قَ
م ﴾(2( �ی َ�طن

ْ
لِ �ل صنْ �نَ

ْ
و �ل هُ دنُ اءُ وَ �للّٰ َسش هِ مَ�نْ �ی �ی �ق وئْ ُ هِ �ی دِ �للّٰ �یَ لَ �ݓِ

صنْ �نَ
ْ
�نَّ �ل

ئَ
هِ وَ � لِ �للّٰ صنْ ْ ءٍ مِ�نْ �نَ ىی

َ سش

امر شدن مؤمنان به تقوا و ایمان در این آیات، دو معنا دارد: 

که  ایمان  از  مرتبه ای  و مؤمنان در هر  یجی است  تدر امری  ایمان  آن که  احتمال نخست 

باشند، می توانند خود را به مرتبۀ بالاتری ارتقا دهند. 

 احتمال دوم این که مؤمنان امر به استمرار و استقرار در ایمان شده و از آنها خواسته شده 

کنند. که در ایمان خود ثبات پیدا 

اطاعت از رسول؛ همان اطاعت از خداوند است.

تعالی  خداوند  از  اطاعت  از  بعد  رسول  اطاعت  ذکر  شریفه،  آیات  در  دیگر  توجّه  قابل  نکتۀ 

است. اطاعت از رسول، جدا از اطاعت خداوند تعالی نیست. چه بسا در این آیه به همین 

نکته توجّه شده و مؤمنان را از مخالفت با رسول بر حذر می دارد. همچنین اطاعت رسول را 

1. سورۀ انعام، آیۀ22.
2. سورۀ حدید، آیات 29-28.
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که پیامبر طریق ابلاغ آن هاست ــ ندانسته، بلکه اطاعت از اوامر خود  منحصر در اوامر الهی ــ 

پیامبر را نیز مراد الهی دانسته است. 

خاصّی  امر  را  شخصی  پیامبر  این که  از  پس  که  می شود  نقل  چنین  روایات  برخی  در 

که این حکم، از سوی حق تعالی بوده یا از جانب  می فرمودند، مخاطب از پیامبر می پرسید 

کرده است.(1(  که این حکم را خود پیامبر؟ص؟ وضع  رسولش؟ در پاسخ، بیان می شد 

قرار  مؤمنان  اطاعت  و  پذیرش  مورد  نیز  رسول  خود  ولایت  تا  فرموده  اراده  تعالی  خداوند 

که بدون سؤال و تأمّل مورد اطاعت قرار  گرفته و پیامبر نزد ایشان چنان جایگاهی داشته باشد 

که فلان امر از سوی خداست یا از سوی رسولش.  گیرد، نه این که دائماً از ایشان سؤال شود 

که چنین اطاعتی برای مؤمنان حاصل شد، آنگاه رحمتی مضاعف و دو چندان به آنها  وقتی 

گر خطا و لغزشی هم داشته باشند، مورد مغفرت حق تعالی قرار می گیرند.  رسیده و ا

که  که وجه اعجازی  گرفت، همه برای بیان این حقیقت بود  که مورد استناد قرار  آیاتی 

که مخاطبان را نیز بدان متذکّر  کریم به آن تحدّی می فرماید، همان حکمت قرآن است  قرآن 

که قرآن از آن سخن می گوید با  می گرداند. البته ــ چنان که بارها یادآور شدیم ــ میان حکمتی 

آنچه بشر به عنوان حکمت برای خود وضع نموده است، تمایز و تفاوتی اساسی وجود دارد. 

آن،  در  تدبّر  با  و صاحبان علم  پیروان احکام عقلی  و  الحدیث است  قرآن احسن  حکمت 

که این اثر پذیری، آنها را تا سر  قلب هایشان متأثر می شود و لرزه بر اندامشان می افتد، تا آنجا 

منزل قرب الهی راه می نماید.

ی از احکام عقلیِ خود، به تسلیم به درگاه ذوالفضل  بر این اساس، صاحبان عقل با پیرو
که در  العظیم می رسند. سپس با استماع قرآن و اطاعت از فرامین آن به عزّتی دست می یابند 

هیچ مسیر دیگری حاصل نمی شود.

خودآزمایی:
کریم حاصل تمرّد از حجت باطنی)عقل( چیست؟  1ــ بنابر آیات قرآن 

هُ 
َ
 ل

َ
 مُسْکِرٍ. فَقَال

َّ
كُل  وَ 

َ
بِيذ مَ النَّ نْفِ وَ حَرَّ

َ ْ
فْسِ وَ دِيَةَ ال ِ وَ دِيَةَ النَّ عَیْن

ْ
 الِله؟ص؟ دِيَةَ ال

ُ
: وَضَعَ رَسُول

َ
بِي جَعْفَرٍ؟ع؟ قَال

َ
1. عَنْ أ

 وَ مَنْ يَعْصِيهِ.
َ

سُول مَ مَنْ یطع ]يُطِيعُ [ الرَّ
َ
 نَعَمْ لِيَعْل

َ
ْ ءٌ؟ قَال ونَ جَاءَ فِيهِ شَي

ُ
نْ يَک

َ
 الِله؟ص؟ مِنْ غَيْرِ أ

ُ
ا رَسُول

َ
 فَوَضَعَ هَذ

ٌ
رَجُل

صفار، محمدبن حسن، بصائر الدرجات في فضائل آل محمد؟ص؟، ج 1، ص381.  
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2ــ منظور از روح الایمان چیست و راه دستیابی به آن چگونه است؟ 

3ــ رابطۀ دو سویۀ هدایت الهی و تسلیم در مقابل این هدایت را تبیین نمائید.

4ــ رابطۀ اطاعت ازپیامبر الهی با اطاعت از خداوند را تبیین نمائید.



گݡفتار  شانزدهم:

منحصر به فرد بودن معارف الاهیّه در موضوع معرفة الله





اشاره: 

گفتار به بنیادی بودن معرفت الله تعالی در دین پرداخته شده و چنین  در این 
معرفتی اساس و پایۀ دیگر معارف معرفی می شود و بر این اساس دیدگاهی 
گرفته و دست عقل از  که قائل به دو مقام معرفت الله است نیز مورد نقد قرار 

کوتاه شمرده می شود. معرفت الله حتی در حدّ اثبات صانع نیز 

متن 

اما علوم الهیّۀ جدیده اش در باب معرفت ربّ العزّه، بعد از این که بشـر را در مقام استدلال و 

احتجاج مُلجَأ در حیرت بذات دهشت انگیز وحشت آمیز بدون تعقّل و تصوّر و توهّم فرمود، 

ـ که هادى به او شده  کرمش ـ ی خود را به کلامش، و شهادت فعلیّۀ خود را به صدق رسول ا
ّ
تجل

ــ هویدا و آشکار فرماید.(1(

شرح 

گر تا این قسمت از رساله، سخن از انحصاری بودن معارف قرآنی بود، در این موضع، انحصار  ا

متوجه بحث معرفت الله شده و مرحوم میرزا در سطور پیش رو، انحصاری بودن راه قرآن در 

بیان طریق معرفت خداوند تعالی را ادعا می نمایند.

﴾ )سورۀ اعراف، آیۀ  و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی َ�حْمَهقً لِ�قَ مٍ هُدىً وَ
ْ
اهُ عَلی  عِل �ن

ْ
ل صَّ ا�ݓٍ �نَ کِ�ق اهُمْ �ݓِ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
1. آ، ص:  فقال عزّوجلّ: ﴿وَل

کتابی برای آنان آوردیم و آن را عالمانه شرح دادیم؛ در حالی که رهنمود و رحمتی است برای  52(. [و در واقع، 
﴾ )سورۀ  حَ�قّ  كَاِ�هُو�ن

ْ
لِل مْ 

ُ
رَك كْ�ش

ئَ
� کِ�نَّ 

َ
ل وَ  الحَ�قّ   �ݓِ اكمُ  َ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
که ایمان می آورند.]؛ و قال عزّوجلّ:﴿ل گروهی 

زخرف، آیۀ 78(. ] به یقین، حق را برای شما آوردیم؛ ولیکن بیش تر شما از حق ناخشنودید.]
ر: پس از آن که در مقام احتجاج و استدلال بشر را ناچار نموده از اقرار و اثبات ذات حیرت انگیز وحشت آمیز   
کرم؟ص؟ خود  کلامش و شهادت فعلیۀ خود را به صدق رسول ا غیر متصور و معقول و موهوم تجلی خود را به 
حَ�قّ  

ْ
لِل مْ 

ُ
رَك كْ�ش

ئَ
� کِ�نَّ 

َ
ل وَ  الح�قّ  �ݓِ اكمُ  َ �ن �ئْ �ݓِ دْ  �قَ

َ
عزّوجلّ:﴿ل فقال  فرمود.  خواهد  آشکار  گردیده  او  به  هادی  که 

﴾. (سورۀ زخرف، آیۀ 78(. به جای [...]. اِ�هُو�ن كَ
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از دیدگاه مرحوم میرزا، بحث معرفت الله در واقع زیر بنایی برای تمامی معرفت هاست و 

گفتگو بود، بدون معرفت خداوند متعال قابل فهم  که در اوراق پیشین مورد  حتی علوم قرآنی 

نخواهد بود. حجّیت حجّت های باطنه و ظاهره نیز به همین معرفت بر می گردد و بدون این 

گفت تحدّیِ اصلی قرآن نیز به همین  معرفت، هیچ حجّیتی معنا نخواهد داشت. می توان 

معرفت الله صورت می پذیرد.

که در بحث معرفت الله دو  در میان برخی اندیشمندان دین محور، چنین مرسوم است 

کرده و سخن از دو نوع معرفت از خداوند تعالی به میان می آورند:  مقام مطرح 

که  که در آن خروج از حدین مطرح می شود؛ یعنی قائلند   نوع اوّل، معرفتی عقلی است 

در معرفت عقلی نسبت به خداوند تعالی، تنها قبح دو فعل انکار و تشبیه خداوند، مکشوف 

عقل شده و اضافه بر این چیزی عاید نمی گردد. 

که خودش  ی خداوند است 
ّ
که فطری و قلبی نامیده می شود، همان تجل نوع دوم معرفت 

را به مخلوقاتش می شناساند.

میرزای اصفهانی ضمن ردّ چنین تقسیم دو گانه ای تنها همان معرفت فطری را می پذیرد 

ایشان، در  به عقیدۀ  فرموده است.  به مخلوقات معرفی  را  آن، خداوند خودش  بر اساس  که 

گفتارشان تذکّر  نادرستی  به  را  آنها  نور عقل،  با  با منکران می توان  مقام احتجاج و استدلال 

اشاره  بسا همین  نمود. چه  تعالی  به خداوند  بعد متوجه معرفت فطری شان  و در قدم  داده 

که برخی مرحوم میرزا را نیز قائل به این  ایشان به استدلال و احتجاج با منکران باعث شده 

گانه در باب معرفت الله بدانند. حال آن که چنان که بیان شد مرحوم میرزا قائل به  تقسیم دو 

چنین دیدگاهی نیستند.

از دیدگاه مرحوم میرزا، در مقام بحث معرفت الله، مخاطب ما از دو حال بیرون نیست:

کـه در مـورد خداونـد تعالـی  کـه مخاطـب، انسـانی عامّـی بـوده   فـرض نخسـت آن اسـت 

هیـچ ذهنیّـت فکـری ـــ فلسـفی و تصـوّر و توهّـم بشـری نـدارد. در ایـن صـورت بـا تذکّـر معـروف 

بـه احتجـاج و  فطـری اش، او را در معـرض معرفـت حـق تعالـی قـرار می دهیـم و هیـچ نیـازی 

بـود.  اسـتدلال عقلـی نخواهـد 

که تصورات و ذهنیّاتی در مورد خداوند  که مخاطب، شخصی است  فرض دوم آن است 
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تعالی دارد. در این صورت ابتدا در مقام احتجاج و استدلال، به وسیلۀ نور عقل، به او نشان 

گرفته، نادرست بوده و آنگاه پس از  که در معرفت خداوند تعالی در پیش  که مسیری  می دهیم 

تذکّر دادن او به بطلان تمام ذهنیّاتش در مورد خداوند متعال، با تذکّراتی او را متوجه معروف 

فطری اش می گردانیم.

در  عقل  که  آورد  پیش  را  توهّم  این  نباید  »استدلال«  و  »احتجاج«  الفاظ  از  استفاده   

معرفت الله، نقشی حتّی در حدّ اثبات صانع دارد و خود به تنهایی می تواند اسکات منکر و 

که از  یا مشبّهه نماید؛ زیرا خروج از حدّین، سلب دو اندیشۀ ناصواب است و پرواضح است 

سلب، هیچگاه معرفتی حاصل نمی آید تا با اتکاء بر آن، ناصواب بودن اندیشه ای را تشخیص 

داده و آنگاه به سلبش از ساحت ربوبی اقدام نمود. بدیهی است که سلب هیچگاه نمی تواند 

معرفت بنیادین برای احداث منظومه ای منتظم باشد.

در  نه  و  فراتر،  معرفتی  که  ــ  فطری  معرفت  داشتن  با  نیز،  عقل  احتجاج  مسیرِ  همین  در 

عرض خروج از حدین است ــ می توان متوجه بطلان حدّین شده و حُکم به سلبشان نمود. 

این که  از حدّین حاصل نمی شود؛ چه  به خروج  توجّه  بدون معرفت فطری هیچگاه  اساساً 

از دو  که هیچ سخنی  قرار می گیرد  رایج  اندیشه های  انسان در فضای  بدون معرفت فطری، 

حد تشبیه و نفی نداشته و خروجی از آنها به دست نمی آید.

و  اسـت  فطـری  معرفـت  بـه  عـارف  خـود،  کـه  عقلـی  نـور  بـا  منکِـر،  بـا  احتجـاج  مقـام  در 

گشـته، آنـگاه بـه او  کشـف نقیضیـن اسـت، تناقض هـای موجـود در تفکـرش را متذکّـر  برتـر از 

کـه اندیشـه اش در  بن بسـت قـرار دارد تـا در معـرض تـرک اندیشـۀ ناصوابـش  نشـان می دهیـم 

ن این کـه چیـزی برایـش اثبـات  ـه اش خالـی شـد، بـدو
ّ
کـه دسـت منکـر از ادل گیـرد. آنـگاه  قـرار 

کـه هرگونـه اثباتـی در ایـن فضـا، موجـودی ذهنـی  گزیـر دسـت از انـکار می کشـد؛ چـرا  شـود، نا

و دارای حـدود خواهـد بـود.

که در مسیر این احتجاج(1(، از مبانی و مبادی طرف منکر  کاملًا مواظب بود   البته باید 

با  او فقط تصویرسازی و رسیدن به  بن بست های تطابق ذهن  شروع نکنیم. زیرا ثمرۀ مبانی 

که منظور از احتجاج و استدلال در منظومۀ فکری مرحوم میرزا، هیچگاه  1. در این مقام نیاز به تذکّر مجدد دارد 
به معنای منطق ارسطویی و اندیشه های فلسفی نیست؛ بلکه استدلال و احتجاج، بر همان مبنای قرآن به 

معنای نشان دادن واقع صورت می پذیرد.
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کردن با مبادی فکری منکِر، هیچگاه نادرستی فکر او را نشان نمی دهد؛ زیرا  عین است. آغاز 

ی با همان مبادی به جایگاه انکار رسیده است.  و

بنابراین در چنین فضایی اصلًا بحث خدا را مطرح نمی کنیم، بلکه تنها تناقضات فضای 

فکری او را در پرتو نور عقل نشان می دهیم و به ویرانی چنین سازه ای اهتمام می شود. با ویران 

شدن ساختمان فکری منکر، هیچ راهی جز اقرار برای او باقی نمی ماند. در این اقرار، تنزیه نیز 

که به تشبیه نیز نمی تواند بگراید، اما این اقرار و تنزیه، هیچکدام  ملحوظ است و او درمی یابد 

که از او شناخت  چیزی را اثبات نمی کنند، بلکه فرد در معرض پذیرش خدایی قرار می گیرد 

دارد و تنها با غفلت از او به سوی انکارش قدم برداشته بود و اینک با توجّه به همان شناخت 

گفتگو صورت می پذیرد. فطری و بهره مندی اش از نور عقل با ما همراه می گردد و 

و  مبانی  او  نمی کند،  استفاده  ه  مشبِّ یا  و  منکِر  فکریِ  مبانی  از  هیچگاه  مؤمن  شخص 

از این مبنا،  و پذیرش هر مبنایی غیر  که همان معرفت فطری است  را دارد  مبادی خودش 

در افتادن به یکی از دو انحراف انکار یا تشبیه را در پی خواهد داشت. فرد غیر مؤمن تعریف 

که همان تصویر سازی و ذهنیات است، اما هیچ دلیلی وجود  خاصّ خودش از عقل را دارد 

کند.  که مؤمن نیز تسلیم چنین تعریفی شود و مانند او شروع به تصویرگری  ندارد 

گر از دیدگاه منکر به مواضع مؤمن نگریسته شود، برای مؤمن این حق محفوظ است  حتی ا

که ناصواب بودن  که بنابر آن، عقل نوری است  گفتگو شود  که با تعریف خودش از عقل وارد 

انکار و تشبیه را درک می کند. البته غیر مؤمن نیز از همین نور عقل بهره مند است و بر اساس 

گر چه ممکن است با دسیسه های  همین بهره مندی، مخاطب هدایت الهی قرار می گیرد؛ ا

یفی را بر اساس همان فضای غیر واقعی  شیطان و وارد نمودن خود به فضایی غیر واقعی، تعار

کند.  برای واقعیّات وضع 

که مؤمن از آن سخن  که آنچه را  گفتگویی، برای منکر نیز واضح می شود  در ادامۀ چنین 

می گوید، کاملًا قابل درک است و او از واقعیت هایی سخن می گوید که با آن روبرو شده و هیچ 

کردن این مبنا و این نور عقل، پیامد هایی نادرست  ابهامی در درک آن ها وجود ندارد، اما رها 

کیّت نخواهد داشت. که سرانجامی جز شکا را بهره انسان می گرداند 

گفته شد، از دیدگاه مرحوم میرزا، معرفت الله تعالی نقش پایه و اساس  بنابر این چنان که 
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بر  نیز  معارف  ابواب  دیگر  الله  معرفت  باب  گشایش  با  دارد؛  عهده  بر  انسان  معارف  تمام  در 

گام آغازین در طی  گشوده می شود و تسلیم شدن در مقابل این معرفتِ نخستین، خود  انسان 

گام شکل می گیرند. که قدم های بعد، همه در پی این  مسیر صحیح است 

نواهی و  و  اوامر  برای اخذ  که  از اوست  از پذیرش خدای معروف، قدم دوم اطاعت  پس 

رضا و سخطش باید به پیام آورش رجوع نمود. در این مسیر، پیامبر بودن پیامبر، زمانی برای 

این شناخت، رسول خدا  بر مبنای  آنگاه  بشناسیم،  را  که نخست خدا  ما مسجّل می گردد 

گر مطابقت با  که می دهد، ا که رسول می آورد و خبرهایی  نیز شناخته می  شود. نشانه هایی را 

یم. این چنین  معروف فطری داشته باشد، تصدیق می کنیم و در غیر اینصورت دروغ می شمار

که معرفت فطری، انسان را به نبوّات و ولایات الهی سوق می دهد. است 

پس از تسلیم نسبت به خداوند متعال و پذیرش فرستادگانش باید در پی آنها باشیم تا با 

ی از آن پیام آورانِ معصوم الهی و با کمک نور حجّت باطنی )عقل(، به بندگی حق تعالی  پیرو

کاملًا پذیرفته شده است.  برسیم. چنین تبعیّتی در نظام عقلایی بشر نیز 

کار رجوع می شود تا موفقیت  اساساً بنا بر سیرۀ عقلا، در هر امری به پیشکسوت های آن 

کسی بخواهد در امر نویسندگی به مهارت برسد، زانو زدن در مقابل یک  گر  حاصل آید؛ مثلًا ا

ورزشکار و تبعیّت از او هیچگاه شخص را به مقصود نمی رساند. چنین فردی باید محضر 

که در نویسندگی پیشکسوت است تا به مقصودش دست یابد. بر همین  کند  استادی را درک 

که بشر در زندگی خود به آنها رجوع می کند، نیز چنین است.  قیاس، تمام فنون و حِرفه ها 

کند، پیامبر  کسی بخواهد در مسیر بندگی حق تعالی حرکت  گر  که ا حال چگونه است 

که طلیعه دار و پیشکسوت و استاد شناخته شده و معتبر در این امر است، وانهد و به  الهی را 

که همۀ عقلا آن را  افرادی چون ارسطو و دیگران رجوع  کند؟ آیا این خلاف سیرۀ عقلایی بشر ــ 

پذیرفته اند ــ نیست؟ 

که بدون  آنهایی  و روش  پیامبران  کاملًا واضحی است میان روش  تمایز  این که  بر  علاوه 

ــ در روش،  تقابل  تعبیر صحیح تر،  به  و  ــ  تفاوت  این  نمایند.  الله  الی  پیامبر می خواهند سیر 

هیچگاه نمی تواند به مقصدی واحد منجر شود. روش اندیشمندان بشری در سلوک معرفتی 

که با یک سری استدلال های ذهنی و تصویرسازی های مفهومی، مخاطبان را  چنین است 
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مشغول  امثالهم  و  اوّل  محرک  علت العلل،  واجب الوجود،  نام  به  ذهنی  موجودی  اثبات  به 

و  از حق تعالی  را به اطاعت  گام نخست، مخاطبان خود  از همان  اما پیامبران،  می سازند. 

که حسن طاعتش نیز بر همگان روشن  تسلیم بودن در مقابل آن خدای معروفی فرا می خوانند 

که کمال انسان و وصول  که در اطاعت از چنین خدایی است  است. پیامبران تذکّر می دهند 

ه عبودیّت رقم می خورد. 
ّ
به سر منزل بندگی خداوند متعال و صعود به قل

کـه پیامبـر طلیعـه دار آن اسـت، از هرگونـه اسـتدلال ذهنـی و  در فضـای روشـن و شـفافی 

ـ خبری نیسـت در این مسـیر، نقطۀ  ــ کـه جـز انحـراف از حق چیزی در بر ندارد ـ بـازی بـا مفاهیـم ـ

ی از فرسـتادۀ آن خدایـی  آغـاز، تذکّـر بـه خـدای معـروف فطـری اسـت و طـیّ مسـیر نیـز در پیـرو

کـه فرمانبـرداری اش موجـب وصـول بـه حـق و باعـث نـور، هدایـت و روشـنایی مضاعـف  اسـت 

کـه فرمـود: می شـود 
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را  شما  هنگامی که  کنید  اجابت  را  رسول  و  خدا  دعوت  آوردید  ایمان  کسانی که  ای 
که خداوند میان شخص و قلبش حائل می شود و  می خوانند تا حیاتتان دهند و بدانید 

 به سوی او محشور می شوید.
ً

قطعا

که خارج از حدّین است، بر نیامده تا  قرآن هیچگاه درصدد اثبات موجود ناشناخته ای 
پس از آن بخواهد یا همان تصویر سازی ها را ادامه دهد و دنیای ذهنی و خیالی برایمان بسازد 
کند و به خدای فطری بخواند.  که خود بنا نهاده ویران  و یا دوباره آن ذهنیّت اثبات شده را 
قرآن از همان ابتدا با تذکّر به معرفت فطری و ابقاء بر آن، بشر را به اطاعت از خداوند تعالی فرا 
ک خود بگیریم و با تمسّک به آن معروف فطری،  می خواند. دائماً از ما می خواهد عقل را ملا

از مسیر صحیح خارج نشویم.

به  که  ندارد  را  قابلیت  این  هیچگاه  می گردد،  ایجاد  و  اثبات  ذهنی  فضایی  در  آنچه 

نهیم.  آستانش  بر  سر  و  کنیم  نجوا  او  با  زنیم،  صدایش  گرفتاری ها  در  بریم،  پناه  محضرش 

صورت  خدایی  آستان  در  تنها  نزدیکی،  و  قرب  اما  است.  بُعد  و  غیبت  مقام  اثبات،  مقام 

که فراتر از ذهن و ذهنیّات و اثبات و تصورات و مفاهیم است و همۀ ما به معرفی  می پذیرد 

1. سورۀ انفال، آیۀ 24.
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متعال  خداوند  می شناسیم.  را  او  به خوبی  است  مفهوم سازی  و  تصور  از  دور  به  که  خودش 

کرده و هیچگاه او را به حال خود رها نکرده است تا بشر با تلاش  کاملًا روشن  راه را برای بشر 

خود  را  بندگی  برای  لازم  شرایط  و  زمینه ها  گردد.  مشغول  ذهنی  خدایی  اثبات  به  بیهوده 

�نَّ  خداوند فراهم آورده است. او هدایت انسان را شأن انحصاری خود می داند و می فرماید: ﴿�إِ

هُدىٰ﴾(1(وظیفۀ بشر نه اثبات خدا و بازی با تصورات، بلکه بندگی و پذیرش معرفی 
ْ
ل

َ
ا ل �ن �یْ

َ
عَل

خداوند تعالی است. 

خودآزمایی:

1ــ بنیادی بودن معرفت الله در معارف دینی را تبیین نمائید.

که در معرفت الله قائل به دو مقام بوده بیان و سپس نقد فرمائید. 2ــ دیدگاهی را 

گفت؟  3ــ چرا نمی توان در معرفت الله تعالی حتی از اثبات عقلی صانع نیز سخن 

کنید. 4ــ روش انبیاء الهی در سیر الی الله را با روش اندیشمندان بشری در این زمینه مقایسه 

1. سورۀ لیل، آیۀ 12.





گݡفتار  هفدهم:

عقل، ایمان، معرفت فطری





اشاره: 

گفتار ضمن پرداختن به رابطۀ عقل، ایمان و معرفت فطری به ابطال  در این 
دیدگاه فلاسفه و عرفا در باب خلقت در سایۀ معرفت فطری پرداخته شده 
و درک عاملیت خداوند تعالی در معرفت او جلّ شأنه نیز به خود او استناد 

داده می شود.

متن

نزد  شده،  توصیف  محسنین  ]و[  متّقین  و  مؤمنین  و  مسلمین  به  که  عقل  احکام  مطیعین 
استماع یا قرائت یا [تذکّر و به تدبّر در قرآن مجید بدون احتیاج به حکمت بشریّه و برهان و 
کنه ذات(2( مظلمۀ فقیرۀ  یاضت و مجاهده صوفیان](1( بغتةً علم ربّ العزّه را به  مشقّت و ر

کرده، ربّ العزّه را به ربّ العزّه بیابند. و حضرت او را به او بشناسند.  خود وجدان 

و به ربّ العزّه، کنه ذات مجعولۀ مظلمۀ  فقیرۀ مباینه با ربّ العزّه را شناخته(3(؛ به حقیقت 

خلقِهِ«(5(  وبيـن  بَينه  يقٌ  تَفر كُنُهُ  «وَ  خلقه«(4(  من  تَييزُهُ  »تَوحيدُهُ  که:  رسل؟ص؟  سیّد  توحید 

1. ر: »قرآن یا رعایت تدبّر در آن« به جای [...].
2. آ، ر، ص: »حقیقت واقعیۀ مجعوله« به جای ذات.

3. آ، ص: غلطیت شیئیت ماهویة وعین ثابت آشکار شده و؛ ر: + وغلطیت شیئیت ماهویة وعین ثابت برایشان 
یاضتت صوفیه( و یه و مشقّت و ر آشکار شده )بدون هیچ احتیاجی به حکمت بشریه و براهین یقینیۀ غیر نور

4. مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج4، ص253، ح7؛ طبرسی، احمدبن علی، الإحتجاج علی 
اهل اللجاج، ج1، ص201.

ج1،  الرضا؟ع؟،  أخبار  عیون  محمدبن علی،  ابن بابویه،  ح2؛  ص36،  التوحید،  محمدبن علی،  ابن بابویه،    .5
ص151، ح51؛ مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج4، ص228، ح3؛
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لاّهُوَ﴾(1( را شهود نماید.(2(  لَ� �إِ هُ لا �إِ
�نَّ
ئَ
هِدَ �لُله �

َ گردند و صدق آیۀ شریفه: ﴿�ش عارف 

شرح 

عقل، ایمان، معرفت فطری

از دیدگاه مرحوم میرزا، تابعان حکم عقل، به مسلم و مؤمن نامبردار می شوند. در این بیان، 

که او را به  مسلمان قبل از آن که پیرو خداوند تعالی باشد، پیرو عقلش است(3( و عقل است 

که پایبندی و ارج نهادن به  اطاعت از خدا و رسولش هدایت می نماید.(4( لذا به هر میزانی 

احکام عقل بیشتر باشد، اطاعت از رسول نیز بیشتر خواهد بود.

 توجّه جدّی به امور مهمّ برای بشر، در زندگی عادی اش نیز بسیار متداول و مرسوم است. 

گر کسی منتظر شنیدن خبری مهمّ از یک رسانه باشد، هنگامی که به پخش آن  به عنوان مثال ا

خبر نزدیک می شود، توجّه بیشتری  به رسانه نموده و از اطرافیان می خواهد سکوت را رعایت 

که این خبر برایشان مهم  کنند و مزاحم او در استماع آن خبر مهم نشوند؛ حال آن که دیگرانی 

نیست، چنین توجهی ندارند. 

1. سورۀ آل عمران، آیۀ  18.
ئم محبّیهم ـ الی أن قال ـ: 2. ر: + عن سدیر عنه؟ع؟ في علا

َّ عَلِمُوا  ُ
ا هُوَ وَ مَا صِفَتُهُ ث لِكَ بَِ

َ
يَمانُ بَعْدَ ذ ِ

ْ
مَ تَوْحِيدِهِ وَ ال

ْ
وا عِل ُ َ

حْك
َ
وْحِيدَ حَقَّ مَعْرِفَتِهِ وَ أ مْ عَرَفُوا التَّ ُ نَّ

َ
ا أ َ لُ وَّ

َ
أ

 تَعْرِفُ 
َ

مَهُ وَ تَعْرِفُ نَفْسَكَ بِهِ وَ ل
ْ
مُ عِل

َ
ه ـ إل أن قال ـ: تَعْرِفُهُ وَ تَعْل

َ
یل وِ

ْ
وطَهُ وَ تَأ يَمانِ وَ حَقَائِقَهُ وَ شُرُ ِ

ْ
حُدُودَ ال

هُ وَ بِه. 
َ
نَّ مَا فِيهِ ل

َ
مُ أ

َ
نَفْسَكَ بِنَفْسِكَ مِنْ نَفْسِكَ وَ تَعْل

ابن شعبۀ حرانی، حسن بن علی، تحف العقول عن آل الرسول؟عهم؟، ص326؛ مجلسی، محمدباقربن محمدتقی،   
بحارالأنوار، ج68، ص276، ح31.

نبوده  انصاف  بر  مبتنی  ایشان  خواندن  عقل  ضد  آنگاه  دارند،  عقل  به  میرزا  مرحوم  که  توجهی  چنین  با   .3
به  آن را  بلکه  و  الهی  نوری  معنای  به  نه  را  عقل  گر  ا البته  بدانند.  عقل  ضد  را  ایشان  که  نرسد  را  منصفان  و 
کنیم، آنگاه مرحوم میرزا با چنین معنایی از عقل، از اساس و  مجموعه ای از ذهنیات و تصورات موهوم معنا 

بنیان ضدیت دارند.
گروه اندیشمندان  که مرحوم میرزا را در ردیف آن  کسانی را روشن می سازد  4. دقت در این عبارات، بطلان پندار 
که روشن است مرحوم میرزا ایمان  که از موضع ایمان گرایی سخن می گویند؛ چنان  غربی محسوب می نمایند 
ندارد.  بر معرفت اصلًا معنایی  ابتناء  ایمان گرایان  قرار داده، در حالی که در منظومۀ فکری   از معرفت  را پس 
که پایبند به احکام عقل خود باشد،  کسی می داند  چنان که ملاحظه می شود مرحوم میرزا، مؤمن و متقی را 

که عقل مطرح نباشد. حال آن که در دیدگاه ایمان گراییِ اندیشمندان غربی، ایمان آنجایی است 
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که حکم عقلش برایش مهم است و عقل در زندگی اش جایگاه بلندی  کسی   بر این مبنا 

دارد، توجّه به رسول و استماع سخنانش نیز برایش اهمیّت یافته و اهتمام جدّی نسبت به او 

مبذول  بدان  وافری  اهمیّت  و  توجّه  می شود،  حاضر  قرآن  محضر  در  هنگامی که  لذا  می ورزد. 

می دارد، اما کسی که نسبت به عقل اهتمام لازم را ندارد، رجوعش به قرآن نیز بدین ارج و اهتمام 

نخواهد بود. به عنوان مثال، تنها برای قرائت قرآن متوجه آن می شود و بدان رجوع می کند. 

چنین فردی با پیام قرآن پیوند نمی گیرد و غافل از الهی بودن این پیام، تنها در این اندیشه 

گاهی ممکن است  کند. حتی  کند تا صوت زیباتری تولید  که چگونه این الفاظ را ادا  است 

آیات  بنابر فرمایش معصوم؟ع؟  کند؛ مثلًا  نیز رجوع  امام  کلام  ارتقاء زیبابی صوتش به  برای 

اما چون مواجهۀ  را محزون بخواند؛  اندوه  و  آیات حزن  و  با لحن بشارت و شوق،  را  بشارت 

چنین فردی با قرآن، تنها به عنوان متنی برای قرائت بوده و توجّه و تذکّری به خداوند متعال 

نداشته، هیچگاه متذکّر پیام قرآن و تسلیم در مقابل آن نیز نخواهد شد.

فهم  و  دانسته  اساسی  را  قرآن  پیام های  درک  برای  خداوند  فطری  معرفت  میرزا  مرحوم 

که در فلسفه ورزی های بشری ارائه می شود مبتنی  این پیام ها را نه بر برهان و استدلال هایی 

می دانند و نه بر مشقّت و ریاضت هایی که صوفیان و عرفا روا می دارند. از دیدگاه ایشان، چنین 

فاتی از احکام عقل انسانی نبوده، بنابراین هیچ ضرورتی هم در پایبندی به آنها نیست. 
ّ
تکل

ی  فلاسفه و عرفای مسلمان نیز در پس تمام تصویر سازی های خود، ضرورت التزام به پیرو

که تفلسف  کوشیده اند  از سفیران الهی را در مسیر بندگی حق تعالی پذیرفته اند. لذا همیشه 

که اساس حکمت  و یا خرقۀ خود را به حجج الاهیّه پیوند دهند. فیلسوف، مدعی می شود 

که  است  آن  بر  نیز  صوفی  است.  رضا؟عهما؟  امام  و  امیرمؤمنان  فرمایشات  از  متّخذ  فلسفه  و 

تذکّر  میرزا  مرحوم  گرداند.  منتهی  حضرتش  درگاه  خاصّان  و  امیرمؤمنان؟ع؟  به  را  خرقه اش 

کناری نهاده و پس از استماع حکم عقل،  که چنین تخیّلات و توهّماتی را باید به  می دهند 

که عقل، ما  وقتی  کنیم.  ی  پیرو فرامینشان  از  و  الهی حاضر شویم  قرآن و حجج  در محضر 

از پیام الهی هدایت نمود، در مرحلۀ بعد باید خود را به قرآن سپرد و با دوری  را به اطاعت 

و تمنیّات شخصی  که می خواهند فضای ذهنی  ــ  اندیشه هایی همچون فلسفه و عرفان  از 

انسان را جایگزین پیام الهی نمایند ــ مطیع قرآن باقی ماند.

یم و هرگونه  کاملًا به قرآن سپار گر دلیل بودن قرآن پذیرفته  می شود، در واقع نیز باید خود را   ا
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یم. داخل نمودن تصوّرات  که مانع رهسپاری با آن می شود، از خود دور ساز شک و شبهه را 

بی پایۀ فلسفی و تخیّلات بی بنیان عرفانی در معارف قرآنی، از جمله دام های ابلیسی است 

چنین  از  ایمنی  برای  است.  رشد  و  عقلانیّت  مسیر  راهزن  و  الهی  کلام  به  ما  توجّه  مانع  که 

چپاولی در بازار اندیشه های رنگارنگ بشری، باید خود را به قرآن سپرد و با چنین دلدادگی 

گرو قرآن دارد و تنها به آن  که دل در  کسی  که دوری از هر اندیشۀ دیگری رقم می خورد؛  است 

کهف حصین خود پناه داده و او را نگاه می دارد. دل می سپارد، همین قرآن او را در 

جهیدنشان  برون  و  خود  بیداری  برای  دارد  جا  بشری،  متلوّن  اندیشه های  در  ن 
ّ

متوغلا

انسان دل در  بود  قرار  گر  ا که اساساً  کنند  تأمل  این سؤال  اندکی در  این دام بی سرانجام،  از 

قرآن چه وجهی  آمدن  باشد،  نظام فکری داشته  ابتناء  در  و تلاش های بشری  اندیشه ها  گرو 

داشت؟ و راه بودن قرآن به چه معنا بود؟ 

کشف بطلان دیدگاه فلاسفه و عرفا در باب خلقت بر اساس معرفت فطری 

با تذکّر به معرفت فطری، حقیقت خودش را به  بنابر بیان مرحوم میرزا در این سطور، انسان 

با  و  است  محض  فقیر  و  نداشته  خود  از  نورانیّتی  هیچ  که  می شناسد  مخلوق  ذاتی  عنوان 

بر  مبنی  دیگری  معرفت  به  معرفت ها،  این  موازات  به  دارد.  تامّه  مباینت  متعال،  پروردگار 

بطلان دو دیدگاه در مورد خلقت دست می یابد: یکی از آنِ فلاسفه و دیگری از آنِ عرفا. این 

دو دیدگاه عبارتند از: »شیئیّت ماهویّه« )مختار فلاسفه( و »عین ثابته« )دیدگاه عرفا(. 

که دو طرف تناقض هستند، رتبه ای  بر اساس نظریه »شیئیّت ماهویه«، غیر از وجود و عدم 

گفته  که در توصیفش  که از این دو فروتر است، نه وجود است و نه عدم،  از ماهیّت قرار دارد 

 هي، لا موجودة و لا معدومة«
ّ

می شود: »الماهیة من حیث هي لیست الا

وجدان  مشکل  حلّ  برای  هستند،  وجود  جعل  به  قائل  که  وجودی  اصالت  فیلسوفانِ   

گزیر همین ماهیّتِ »لا معدومه و لا موجوده« را مورد جعل وجود می دانند و فلاسفۀ  کثرت، نا

و لا موجوده «ای  به چنین ماهیت »لا معدومه  را  نه وجود  و  اصالت ماهیّتی، جعل ماهیّت 

نسبت می دهند. بر همین مبناست که در فلسفه، جعل، ایجاد، خلقت و خلق »لا من شیء« 

که تصریح بسیاری از روایات و بلکه ضروری همۀ شرایع است، مورد انکار واقع شده و بنابر 

عقیدۀ فلاسفه، وجود یا ماهیّتی فرضی، سریان و جریان تام می یابد.
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«عین ثابته« در نزد عرفا نیز مانند همین »شیئیّت ماهوی« در نزد فلاسفه است. 

مرحوم میرزا با آوردن عبارت »ذات مجعولة«، ابطال هر دو دیدگاه را قصد می نمایند. در 

کُنه ذاتش مسبوق به هیچ چیز دیگری نبوده  که  دیدگاه ایشان »مجعول بالذات« چیزی است 

کنون محقق است،  که ا و هیچ نحوۀ تحققی قبل از وجود فعلی اش ندارد و غیر از این ذاتی 

کمالات صورت پذیرد.  هیچ چیزی نبوده تا به آن جعل وجود یا ماهیت یا تملیک وجود و 

مؤیّد همین  بدان تصریح شده است  نیز  اهل بیت؟عهم؟  روایات  در  که  «خلقت لا من شیء« 

است،  مبتنی  مخلوق  و  خالق  میان  تباین  بر  که  را  توحیدی  چنین  میرزا  مرحوم  معناست. 

که خاتم پیامبران؟ص؟ بدان اهتمام داشته و روایات معصومین؟عهم؟  همان توحیدی می دانند 

نیز فریادگر همین معناست.

بنابـر آنچـه گفتـه شـد، از دیـدگاه مرحـوم میـرزا وقتـی گفتـه می شـود ماهیـت مجعول اسـت، 

کـه الآن هسـت، نبـود و سـپس »بـود« شـده اسـت و هیچگونـه سـابقه ای،  یعنـی همیـن چیـزی 

چـه بـه اسـم »شـیئیّت ماهویـه«، چـه بـه نـام »ثابتـات أزلیّـه« و چـه بـه عنـوان »أنـا« قبـل از تملیـک 

کمـالات، نداشـته اسـت.  وجـود و 

گفتـه می شـود چیـزی غیـر از عـدم بایـد باشـد تا بـا موجود شـدن، تناقض  در دیـدگاه بشـری 

کـه بـر دو  بـه بـار نیایـد. امـا همـۀ این هـا در حیطـه ذهـن ماسـت و ایـن فضـای مخلوقـی اسـت 

طـرف وجـود و عـدم مبتنـی اسـت و وجـود و عـدم پـس از مخلـوق شـدن معنـا می یابنـد. 

گر می گوییم خلقت خداوند »لا من شیء« است، دیگر نمی توان »لا من شیء« را   بنابراین ا

گر خلقتِ »لا من شیء«، فعل  نیز در فضای وجود و عدم وارد کنیم و در فکر رفع تناقض بیفتیم. ا

خداوند است و فعل و خلقت خداوند غیر از مفعول و مخلوق است، پس صحیح نخواهد بود 

که آن فعل و خلقت را به درون مفعول و مخلوق بکشانیم و آنگاه توهّم تناقض نماییم. 

و  وجــود  محــدودۀ  در  همــه  می شــود،  حاصــل  مخلوقــی  فضــای  در  کــه  خلقت هایــی 

ــا تغییــرِ صورت هــایِ موجــود در همیــن فضــا، چیــز جدیــدی خلــق  عــدم محصــور می مانــد و ب

گنــدم بــه آرد و اِعمــال بقیــۀ مراحــل، نــان تولیــد می شــود و همیــن فرآینــد  می شــود؛ مثــلًا بــا تغییــر 

کــم اســت.  ــر دیگــر تولیــدات نیــز حا ب

گاهی در رأس تمام انسانها، معصوم و حجّت الهی  مثال دیگر در فضای مخلوقی این که 
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از  با علمی  در همین فضای مخلوقات،  که  بدین گونه است  این خلق  چیزی خلق می کند؛ 
جانب خداوند متعال، صورتی را به صورت دیگر تبدیل می نماید، مثلًا اگر معصوم؟ع؟ به تصویر 
حیوانی خصوصیّتی می دهد که تبدیل به حیوانی واقعی می شود و یا عصایی تبدیل به اژدهایی 

می شود، همه در همین فضای مخلوقی بوده که صورتی به صورتی دیگر تبدیل می شود.

که   اما فعل و خلق خداوند، نیاز به مادۀ اوّلیه ندارد. لذا خلقتی متفاوت صورت می گیرد 

چون هیچ شباهتی با آفرینش های ما ندارد، به هیچ وجه با علم و عقل ما درک نمی شود و تنها 

که می یابیم این خلقت، فعل اوست.  با همان معرفت فطری است 

شهود عاملیت خداوند تعالی در شهودش

تدبّر  و  تذکّر  یا  قرائت  یا  استماع  هنگام  به  عقل  احکام  مطیعین  شد،  گفته  آنچه  اساس  بر 

که به یکباره )بغتةً( خدا را به خود او شناخته و خداوند تعالی  در قرآن، به جایی می رسند 

که صدق آیۀ شریفۀ ﴿ ی می گرداند. در این صورت است 
ّ
خودش را برای آن ها ظاهر و متجل

ا هُو﴾(1(شهود می شود. به عبارتی دیگر با سپردن خود به قرآن و شناختن 
َّ ل لَ� �إِ هُ  لا �إِ

�نَّ
ئَ
هُ  � هِدَ �للّٰ َ �ش

خدواند تعالی به خودش، شهود آیۀ مبارکه حاصل می شود.

 در سطور قبل، سخن از رسیدن به توحید سیّد رسل؟ص؟ بود که همان »لا اله الا الله« است، 

اما در این موضع، شهود »شهد الله انّه لا اله الا هو« مورد نظر است. بنابر آیۀ شریفه، شهادت 

بر  خداوند به توحیدش مشهود می شود و چنین شهادتی، همان تجلی خدا به یگانگی اش 

مخاطب است. در مرحلۀ قبل، توحید حق تعالی شهود می شد، اما در این مرحله، عاملیّت 

که خداوند تعالی شهود  خداوند در این شهود، مورد مشاهده قرار می گیرد؛ یعنی در همان آنی 

می شود، از ناحیۀ خدا بودن چنین شهودی نیز مشهود می گردد.(2( 

1. سورۀ آل عمران، آیۀ  18.
کلماتی مانند »شهود« یا »شهود خداوند به خودش« نباید موجب انحراف اندیشه به تفکرات باطل عرفا  2. آوردن 
گردد؛ چه این که بر اساس این نحله از تفکر بشری، با فانی شدن بنده و در اثر انحلال  در معرفت حق تعالی 
کل، وقتی خدا خودش را شهود می نماید، جزءِ فانی نیز از این شهود خدا نسبت به خودش  این جزء در آن 
که »معرفت الله بالله« نزد این طایفه به »معرفت الله الله« تبدیل و  بی نصیب نمی ماند. با چنین دیدگاهی است 
که بنده با همان تمایز و تباینی  تحریف می شود، اما منظور مرحوم میرزا از شهود خداوند به خودش، این است 
که این شهود و وجدان به  که با حق تعالی دارد، خدا را یافته و وجدان و شهود می کند و در همین حال می یابد 

که تحقّق یافته است. وسیلۀ خود خداست 
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خودآزمایی:

1ــ اهمیت دادن به حکم عقل چگونه موجب توجّه به پیامبر می  شود؟ 

2ــ چرا فلاسفه و عرفا سعی دارند طریق خود را به معصومین؟عهم؟ختم نمایند؟ 

کلام قرآن به چه معناست؟  3ــ سپردن خود به قرآن برای فهم 

4ــ دیدگاه فلاسفه و عرفا در باب خلقت را نقد فرمائید.

5ــ شهود عاملیّت خداوند تعالی در شهودش به چه معناست؟ 





گݡفتار هجدهم:

رها شدن از اندیشۀ بشری؛

ستین قدم در فهم معارف الهی  نن





اشاره: 

گفتار ضرورت تخلیۀ قلب از اندیشه های بشری برای فهم معارف  در این 
تعالی  معرفت فطری خداوند  بر  ماندگاری  رمز  و  گرفته  قرار  نظر  مورد  الهی 

تسبیح او از اندیشه های خود بنیاد بشری در این بستر دانسته شده است.

متن 

و  برحمته  ــ  تعالی  الله  شاء  إن  ــ  کرده  که  شریفه  آیات  نمونۀ  به  اشاره  است  لازم  مقام  این  در 

فضله]و[ لکرامة رسوله وآله المعصومین؟عهم؟، حضرت عالی بعد از تخلیۀ خود از هر مفهوم و 

کرده، تأمّل  کی از ربّ العزّه تصور  فرموده اید(1( به قلب شریف توجّه به ربّ العزّه  که حا معقولی 

و تدبّر در آیات مرقومه نموده نور آن را عیان فرمایید.

ت عظمته: 
َّ
قال جل

هِ �لله  مْ �ݓِ
ُ

ک حاِ��ݓْ ُ وهُ �ی �نُ حنْ
وْ �قُ

ئَ
مْ �

ُ
سِک �نُ �نْ

ئَ
دُو� ما �نِیی � �ݓْ

�نْ �قُ ْ��نِ وَ �إِ
مو��قِ وَما �نِیی �لائَ ﴿لله ما �نِیی �لسَّ

اءُ﴾(2(؛ َسش �ݓُ مَ�نْ �ی ِ
َ�دنّ ُ اءُ وَ�ی َسش رُ لِمَ�نْ �ی �نِ

�نْ �یَ
�نَ

در  آنچـه  گـر  ا و  خداسـت.  آن  از  فقـط  اسـت،  زمیـن  در  آنچـه  و  آسـمان ها  در  آنچـه 
محاسـبه  آن  طبـق  را  شـما  خـدا  کنیـد،  پنهانـش  یـا  سـازید  آشـکار  هسـت،  دل هایتـان 
کـس را مسـتحق بدانـد  کـس را شایسـته بدانـد و بخواهـد، می بخشـد و هـر  می کنـد و هـر 

می کنـد. مجـازات  بخواهـد،  و 

1. آ، ص: »فرموده و تخلیه از معارف بشریۀ حکمیّه و عرفانیّه و آنچه از این مقوله شنید ه اید اوجب و الزم، چه 
کفر و معاصی و افحش فحش برب  العزّه و اشنع جنون در نظر صاحب شریعة  آن که آنها أعظم حجب و أشدّ 

مقدسه و یافتن ربّ العزّه در این حال از ممتنعات و محالات إلی ابد الآباد است« به جای »فرموده اید.« 
2. سورۀ بقره، آیۀ 284.
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وقال عزّوجلّ: 

�نِیی  وَما  مو��قِ  �لسَّ �نِیی  ما  مُ 
َ
ْ�ل َ وَ�ی �لله  مْهُ 

َ
ْ�ل َ �ی دُوهُ  �ݓْ

�قُ وْ 
ئَ
� مْ 

ُ
صُدُوِ�ك �نِیی  ما  و�  �نُ حنْ

�قُ �نْ  �إِ لْ  ﴿�قُ
﴾(1(؛ ��نِ

�لائَ

کنید، خدا آن را می داند؛  گر آنچه از سینه های شماست، پنهان دارید یا آشکارش  بگو: »ا

و نیز آنچه در آسمان ها و آنچه در زمین است، می داند؛ و خدا بر هر چیزی تواناست.«

قال عزّوجلّ: 

�نُ  طِ�ی
َّ
�قَ وَهُوَ �لل

َ
ل مُ مَ�نْ حنَ

َ
ْ�ل َ لا �ی

ئَ
دُوِ� * � ��قِ �لصُّ دن مٌ �ݓِ هُ عَلِ�ی

�نَّ هِ �إِ هَرُو� �ݓِ ْ وِ ��ݓ
ئَ
مْ �

ُ
ک

َ
وْل و� �قَ ِ�رُّ

ئَ
﴿وَ�

رُ﴾(2(؛ �ی �ݓِ
�لحنَ

کـه او بـه اسـرار  کنیـد یـا آن را آشـکار سـازید، بـرای او یکسـان اسـت؛  و سـخنتان را پنهـان 

او  آفریـد نمی دانـد؟! در حالی کـه  را  کـه موجـودات  کسـی  آیـا  درون سـینه ها داناسـت. 

گاه اسـت. لطیـف و آ

وقال عزّوجلّ: 

ُ�وهُ﴾(3(؛
احْدنَ َ م �ن

ُ
سِک �نُ �نْ

ئَ
مُ ما�نِیی �

َ
ْ�ل َ �نَّ  �لله  �ی

ئ
مُو� �

َ
﴿وَ�عْل

که خدا آنچه را در دل هایتان دارید، می داند؛ پس، از مخالفتِ او بپرهیزید. و بدانید 

وقال عزّوجلّ: 

و�نَ  ُسِرُّ مُ مَا �ی
َ
ْ�ل َ َهُمْ �ی ا�ݓ َ �ی و�نَ �شِ ُ سش �نْ َسْ�قَ �نَ �ی ا ِ��ی

َ
ل
ئَ
هُ �  مِ�نْ

ْ
و� �نُ حنْ سْ�قَ و�نَ صُدُوَ�هُمْ لِ�یَ �نُ

ْ �ش َ مْ �ی
�نهَّ ا �إِ

َ
ل
ئَ
�﴿

دُوِ� ﴾(4(؛ ��قِ �لصُّ
دنَ مُ �ݓِ هُ عَلِ�ی

�نَّ  �إِ
و�نَ ْ�لِ�نُ ُ وَ مَا �ی

کـه آن مشرکــان سینه هایشـان را نزدیـک هـم قـرار می دهنـد، تـا رازشـان را  گاه باشـید،  آ

کـه لباس هایشـان را بـر سـر می کشـند، خـدا  گاه باشـید، آنـگاه  از آن پیامبـر پنهـان دارنـد؛ آ

کـه او بـه اسـرار درون  آنچـه را پنهـان می کننـد و آنچـه را آشـکار می سـازند، می دانـد؛ چـرا 

داناسـت. سـینه ها 

1. سورۀ آل عمران، آیۀ 29.
2. سورۀ ملک، آیات 14-13.

3. سورۀ بقره، آیۀ 235.
4. سورۀ هود، آیۀ 5.
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وقال عزّوجلّ:

مْ  �قُ �نْ �نَ طنَ یی  ِ �ن
َّ
�ل مُ 

ُ
ک

�نُّ طنَ مْ 
ُ

لِک وَدن  * و�نَ 
ُ
ْ�مَل �قَ مِمّا   

ً
ر� �ی مُ كَ�شِ

َ
ْ�ل َ �ی لا  �نَّ �لله 

ئَ
� مْ  �قُ �نْ �نَ طنَ ﴿وَلکِ�نْ 

﴾(1(؛ �نَ اِ�رِ�ی مْ مِ�نَ �لحن حْ�قُ صْ�ݓَ
ئَ
ا َ ْ�د�كُمْ �ن

ئَ
مْ �

ُ
ک ِ

ّ رَ�ݓ �ݓِ

گمان  گمان می کردیدکه خدا بسیاری از آنچه انجام می دادید، نمی داند. و آن  ولیکن 
کرد و از زیانکاران شدید. ک  که شما را هلا گمان بردید  بد شما بودکه به پروردگارتان 

 جلاله:
َ

از این         جهت عتاب فرماید فقال جلّ

﴾(2(؛ و�ݓِ �یُ
�نَّ �لله عَلاّمُ �ل�نُ

ئَ
و�هُمْ وَ� ْ حݓ

هُمْ وَ�نَ مُ ِ�رَّ
َ
ْ�ل َ �نَّ �لله �ی

ئَ
مُو� �

َ
ْ�ل َ مْ �ی

َ
ل
ئَ
�﴿

که خدا راز آنان و رازگویی شان را می داند؛ و این که خدا به اسرار نهان ها  آیا ندانسته اند 
بسیار داناست؟!

کبرى،  که وظیفه بنده، نزد این موهبت  در این آیات حضرتش تذکّر به حکم عقل داده 

تعظیم ذات مقدس ربّ العزّه، ملاحظه حرمت حضور، الزم لوازم، و حذر و إتّقاء از او را أوجب 

ى را اعظم  کنجکاو کیفیت معرفت را جنون، و  واجبات دانسته، و توقع فهمیدن و دانستن 

می یابد  آن که  چه  بداند؛  وحشت آمیز  حیرت انگیز  ربّ العزّه  به  فحش  أفحش  و  استخفاف 

ممتنع  الوهیّت(3(و  لاینفک  لوازم  که  دهشت  و  حیرت  با  او  علم  وجدان  عین  معرفتش 

ک الی أبَد الآباد است. الانفکا

شرح 

تخلیه از اندیشه های بشری قدم نخست در فهم معارف الهی

کسـانی که ذهنیّـات وتصوّراتـی خودبافتـه در مـورد حـق  بـا  در نظـر مرحـوم میـرزا، در مواجهـه 

کـه بـا اشـراف بر بطـلان تصوّرات  تعالـی دارنـد، ابتـدا بایـد بـا اسـتدلال، آنهـا را بدانجـا رسـانید 

میـرزا  مرحـوم  چـون  اسـاس،  همیـن  بـر  گیرنـد.  قـرار  تعالـی  حـق  بـه  تذکّـر  معـرض  در  خـود، 

کـه دسـتی بـر آتش بنیان سـوزِ تفکر بشـری نیز  مخاطـبِ خـود در ایـن نامـه را شـخصی می دانـد 

ی  کرامـت و بزرگـوار کـه ابتـدا بـا توسّـل بـه رحمـت و فضـل الهـی و  دارد، از ایشـان می خواهـد 

1. سورۀ فصّلت، آیات 23-22.
2. سورۀ توبه، آیۀ 78.
3. آ، ر،  ص: معرفت.
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گونـه تصـوّر و مفهـوم و تفکرات بشـری در بـاب معرفت  پیامبـر و آلِ  طاهـرش؟عهم؟ خـود را از هـر 

ی نهد  کنـار ک سـاخته، تفکّـرات فلسـفی، عرفانـی و هـر آنچـه از ایـن دسـت را بـه  الله تعالـی پـا

یافـت معـارف قرآنـی آمـاده سـازد.  و قلـب خـود را بـرای در

که بدون آن،  یافت فیض معارف قرآنی است  از این منظر، تطهیری بدین طریق، لازمۀ در

چنین امری ناشدنی خواهد بود؛ چه این که در معارف بشری این مفاهیم هستند که قرار است 

کسی می تواند مفاهیمی در نفس خود  که در این صورت هر  کی از پروردگار متعال باشند  حا

بر پا دارد، آنگاه با همین مفاهیم بر حق تعالی وارد شده و او را موضع ورود و خروج خود قرار 

که از دست یابی افکار و اوهام  دهد. البته چنین خدایی، خدای عزیز و صمدی نخواهد بود 

از  فراتر  تعالی  که حق  اذعان دارد  و عقل سلیم هر عاقلی  آن که فطرت  امان است، حال  در 

دستیابی اندیشه و اشراف عباد است.

کــه ذات حــق تعالــی مــورد تعــرّض قــرار  از دیــدگاه مرحــوم میــرزا، بدتریــن معاصــی آن اســت 

کــه یــک ســری مفاهیــم و  گیــرد و خداونــد در توحیــدش مــورد معصیــت واقــع شــود؛ بدین گونــه 

تصــوّرات را از محسوســات اخــذ نمــوده و از آن هــا بــه عنــوان خــدا یــاد شــود. از دیــدگاه ایشــان، 

شــنیع ترین  و  معصیت هــا  فاحش تریــن  و  بــزرگ  دری  پــرده  الله،  معرفــت  در  عملــی  چنیــن 

مخالفــت بــا عقــل خواهــد بــود. 

مخلوقــیِ  مفاهیــمِ  دادن  نســبت  کــه  می ســازد  روشــن  تعقــل  اندکــی  و  تأمــل  لحظــه ای 

کــه چنیــن امــری را در  کاری بســیار ناپســند و منکــری عظیــم اســت  خودســاخته بــه حــق تعالــی 

ــد وانهــاد. اســرع وقــت بای

بنابراین در این دیدگاه، معرفت الله حاصل نمی شود جز پس از دست شستن از مفاهیم 

ذهنی و توجه نمودن با قلب خود به محضر حق تعالی جلّ اسمه. برای دست یابی به چنین 

گزیده، در  و نظریات پیش  از تمام مفاهیم  فارغ  و  با تمام دل  و  با حضور قلب  باید  معرفتی 

گوش جان شنید. کلامش را به  محضر قرآن حاضر شده و 

در روایتی از امام صادق؟ع؟ در توصیف مؤمنان و محبّان اهل بیت؟عهم؟چنین آمده:

وَ  رِّ  السِّ فِي  ينَا  حِبِّ لُِ إِنَّ  جَعْفَرٌ؟ع؟:   
َ

قَال نِيَةِ. 
َ

عَل
ْ
ال وَ  رِّ  السِّ فِي  مْ 

ُ
يک بِّ مُِ مِنْ  نَا 

َ
فَأ  

ُ
جُل الرَّ  

َ
قَال

ا  َ لُ وَّ
َ
 أ

ٌ
ل

َ
كَ خِل

ْ
؟ع؟: تِل

َ
مَاتُ؟ قَال

َ
عَل

ْ
كَ ال

ْ
 وَ مَا تِل

ُ
جُل  الرَّ

َ
ا. قَال مَاتٍ يُعْرَفُونَ بَِ

َ
نِيَةِ عل

َ
عَل

ْ
ال
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مَا  وَ  هُوَ  ا  بَِ لِكَ 
َ

ذ بَعْدَ  يَمانُ  ِ
ْ

ال وَ  تَوْحِيدِهِ  مَ 
ْ
عِل وا  ُ َ

حْك
َ
أ وَ  مَعْرِفَتِهِ  حَقَّ  وْحِيدَ  التَّ عَرَفُوا  مْ  ُ نَّ

َ
أ

 سَدِيرٌ يَا ابْنَ رَسُولِ الِله مَا 
َ

هُ. قَال
َ
یل وِ

ْ
وطَهُ وَ تَأ يَمانِ وَ حَقَائِقَهُ وَ شُرُ ِ

ْ
َّ عَلِمُوا حُدُودَ ال ُ

صِفَتُهُ ث

يَمانِ  ِ
ْ

 عَنِ ال
َ

ل
َ
نْ يَسْأ

َ
ائِلِ أ يْسَ لِلسَّ

َ
 نَعَمْ يَا سَدِيرُ ل

َ
فَةِ. قَال ذِهِ الصِّ يَمانَ  بَِ ِ

ْ
عْتُكَ تَصِفُ  ال سَِ

 
َ

تَ؟ قَال
ْ
رَ مَا قُل نْ تُفَسِّ

َ
يْتَ أ

َ
 سَدِيرٌ يَا ابْنَ رَسُولِ الِله إِنْ رَأ

َ
نْ. قَال يَمانَ بَِ ِ

ْ
مَ ال

َ
مَا هُوَ حَتَّ يَعْل

هُ يَعْرِفُ الَله 
َ
نّ

َ
وبِ فَهُوَ مُشْرِكٌ وَ مَنْ زَعَمَ أ

ُ
قُل

ْ
مِ ال

ُ
هُ يَعْرِفُ الَله بِتَوَهّ

َ
نّ

َ
ادِقُ؟ع؟: مَنْ زَعَمَ أ الصَّ

عْنَ فَقَدْ  َ هُ يَعْبُدُ الِسْمَ وَ الْ
َ
نّ

َ
دَثٌ وَ مَنْ زَعَمَ أ نَّ الِسْمَ مُْ

َ
عْنِ لِ قَرَّ بِالطَّ

َ
عْنَ فَقَدْ أ َ بِالسْمِ دُونَ الْ

 غَائِبٍ وَ 
َ

 عَل
َ

حَال
َ
دْرَاكِ فَقَدْ أ ِ

ْ
 بِال

َ
فَةِ ل عْنَ بِالصِّ َ هُ يَعْبُدُ الْ

َ
نّ

َ
 وَ مَنْ زَعَمَ أ

ً
یکا  مَعَ الِله شَرِ

َ
جَعَل

وْصُوفِ وَ مَنْ  َ فَةَ غَيْرُ الْ نَّ الصِّ
َ
وْحِيدَ لِ  التَّ

َ
بْطَل

َ
وْصُوفَ فَقَدْ أ َ فَةَ وَ الْ هُ يَعْبُدُ الصِّ

َ
نّ

َ
مَنْ زَعَمَ أ

 
َ

دِْ�هِ﴾ . قِيل هَ َ��قَّ �قَ دَُ�و� �للّٰ بِيرِ ﴿وَ ما �قَ
َ

ک
ْ
رَ بِال

َ
فَةِ فَقَدْ صَغّ وْصُوفَ إِلَ الصِّ َ هُ يُضِيفُ الْ

َ
نّ

َ
زَعَمَ أ

خْرَجِ مَوْجُودٌ إِنَّ مَعْرِفَةَ  َ بُ الْ
َ
کِنٌ وَ طَل بَحْثِ مُْ

ْ
؟ع؟: بَابُ ال

َ
وْحِيدِ؟ قَال  التَّ

ُ
يْفَ سَبِيل

َ
هُ فَک

َ
ل

اهِدِ 
َ

كَيْفَ نَعْرِفُ  عَیْنَ الشّ  وَ 
َ

 عَيْنِهِ. قِيل
َ

غَائِبِ قَبْل
ْ
 صِفَتِهِ وَ مَعْرِفَةَ صِفَةِ ال

َ
اهِدِ قَبْل

َ
ِ الشّ عَیْن

 تَعْرِفُ نَفْسَكَ بِنَفْسِكَ مِنْ 
َ

مَهُ وَ تَعْرِفُ نَفْسَكَ بِهِ وَ ل
ْ
مُ عِل

َ
؟ع؟ تَعْرِفُهُ وَ تَعْل

َ
 صِفَتِهِ؟ قَال

َ
قَبْل

وُ��نُ وَ  ا �یُ َ �ن
ئَ
الَ � وُ��نُ �ق �نْ�قَ �یُ

ائَ
َ
كَ ل

�نَّ وا لِيُوسُفَ ﴿�إِ
ُ
كَمَا قَال هُ وَ بِهِ 

َ
نَّ مَا فِيهِ ل

َ
مُ أ

َ
نَفْسِكَ وَ تَعْل

وبِ(1(•
ُ
قُل

ْ
مِ ال

ُ
نْفُسِهِمْ بِتَوَهّ

َ
ثْبَتُوهُ مِنْ أ

َ
 أ

َ
ْ يَعْرِفُوهُ بِغَيْرِهِ وَ ل یی ﴾ فَعَرَفُوهُ بِهِ وَ لمَ حنِ

ئَ
� � هدن

فرمودند:  صادق؟ع؟  امام  پنهانم.  و  آشکارا  در  شما  دوستداران  از  من  گفت  مرد  آن   
که بوسیله آن نشانه ها شناخته  برای دوستداران ما در آشکارا و نهان نشانه هایی است 
کدامند؟ حضرت فرمود: اولین آن ویژگی ها این  گفت: آن نشانه ها  می شوند. آن مرد 
کرده اند و  که توحید را به حق معرفتش شناخته و علمشان به توحید را محکم  است 
بعد از آن ایمان به آنچه اوست و صفت اوست و سپس حدود ایمان، حقایق، شروط 
که  کرد: اى فرزند پیامبر خدا، نشنیده بودم  و تفسیر آن را نیز دانسته اند. سدیر عرض 
ایمان را اینچنین توصیف فرموده باشی. حضرت؟ع؟ فرمود: آرى، اى سدیر، سائل را 
کرد:  کیست. سدیر عرض  به  ایمان  بداند  این که  مگر  بپرسد  ایمان  از  این که  به  نرسد 
حضرت  دهید.  توضیح  فرمودید  را  آنچه  می دانید  صلاح  گر  ا خدا،  پیامبر  فرزند  اى 
کند خدا را با توهم قلوب شناخته است مشرک است  که فکر  صادق؟ع؟ فرمودند: هر 
که اسم  گفته؛ چرا کند خدا را به اسمی بدون معنی شناخته است، ناسزا  گمان  که  و هر 
ابطال  را  را عبادت می کند توحید  کند موصوف و صفت  گمان  که  حادث است و هر 

1. ابن شعبۀ حرانی، حسن بن علی، تحف العقول عن آل الرسول؟عهم؟، ص329-325.
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کند موصوف و صفت را عبادت می کند  گمان  که  نموده و به غایب احاله داده و هر 
کند موصوف را به  گمان  توحید را ابطال نموده؛ زیرا صفت غیر موصوف است. و هرکه 
کوچک نموده است. و هیچکدام خدا را چنان  صفت اضافه نموده در حقیقت بزرگ را 

که شایستۀ اوست نسنجیده اند. 

گشوده است و راه برون  گفتگو  عرض شد: پس  راه توحید چیست؟ امام؟ع؟ فرمود راه 
 شناخت »خود« حاضر پیش از صفتش و شناخت 

ً
رفتی وجود دارد. و آن این که قطعا

گیرد. پرسیدند: چگونه ما خود شاهد را قبل از  صفت غایب پیش از »خود« او صورت 
صفتش می شناسیم؟ فرمود: او را می شناسی و علمش را نیز می دانی و خودت را نیز به 
او می شناسی و خودت را بوسیله خودت از سوی خودت نمی شناسی و می دانی آنچه 
 تو یوسفی و یوسف 

ً
گفتند قطعا که به یوسف  از او و به اوست؛ همان گونه  در اوست 

گفت من یوسفم و این برادرم است. پس او را به خودش شناختند نه به غیر او. و او را 
با توهم قلب از سوی خودشان ثابت ننمودند.

محکم  و  معرفتش  حدّ  به  توحید  شناخت  توصیف،  این  در  نظر  مورد  ویژگی  نخستین 

نمودن علم توحید، به همان معنای استقرار و ثبات توحید است. پس از این شناخت، ایمان 

ق شناخت، دومین ویژگی مؤمن ذکر می شود.
َ
آوردن به متعل

تعالی  حق  از  شناخت  با  و  است  ایمان  مرجع  توحید،  به  علم  شریفه،  روایت  اساس  بر 

که خودش را به خداوند شناخت،  کسی  ی،  که خود شناسی حاصل می آید. بدین رو است 

که تمام دارایی اش را از خدا و به خدا دارد. تازه می فهمد 

فهم آیات قرآن در سایۀ معرفت فطری به خداوند تعالی

و  خود  به  آنها  در  خداوند  که  برمی آیند  آیاتی  به  دادن  توجّه  درصدد  ادامه،  در  میرزا  مرحوم 

توحیدش شهادت داده است. 

هِ  مْ �ݓِ
ُ

ک حاِ��ݓْ ُ وهُ �ی �نُ حنْ
وْ �قُ

ئَ
مْ �

ُ
سِک �نُ �نْ

ئَ
دُو� ما �نیی  � �ݓْ

�نْ �قُ ْ��نِ وَ �إِ
ائَ

ْ
ماو��قِ وَ ما �نِیی �ل هِ ما �نِیی �لسَّ ﴿لِلّٰ

ر﴾(1( د�ی
ْ ءٍ �قَ ىی

َ هُ عَلی  كُلِّ سش اءُ وَ �للّٰ َسش �ݓُ مَ�نْ �ی ِ
َ�دنّ ُ اءُ وَ �ی َسش رُ لِمَ�نْ �ی �نِ

�نْ �یَ
هُ �نَ �للّٰ

کـه آسـمان و زمیـن ملـک خداسـت. روشـن  آیـه انسـان را متوجـه ایـن امـر می سـازد  ایـن 

کـه فهـم ملکـوت و پادشـاهی خداونـد تعالـی بـر آسـمان و زمیـن، وقتی حاصل می شـود  اسـت 

1. سورۀ بقره، آیۀ284.
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کـه انسـان، خـدا را بـه خـودش شـناخته باشـد. پـس از ایـن شـناخت، انسـان درمی یابـد آنچـه 

را در نفـس خـود آشـکار یـا پنهـان سـاخته اسـت، از خـدا پنهـان نبـوده و حق تعالی بـر آنها علم 

کـه بتـوان علـم و احاطـه او  ن شـناخت پیشـین از خداونـد، محـال خواهـد بـود  یـرا بـدو دارد؛ ز

بـر قلـوب را وجـدان نمـود. 

که مخاطب قرآن  پس از این آیه، مرحوم میرزا به آیات دیگری در این معنا استناد می کند 

بر اساس فهم فطری خود از خداوند، آیات الهی را می شنود و می یابد.

تسبیح؛ رمز استقرار بر معرفت الله و تفکر در خدا مکری شیطانی برای خروج از این معرفت 

و رعایـت  بـه تعظیـم  را  آمـد، عقـل، آدمـی  تعالـی حاصـل  بـه حـق  توجّـه  و  از آن کـه تذکّـر  پـس 

گـر کسـی پـس از این شـهود روشـن، بخواهد  محضـر او و دوری از پـرده دری اش حکـم می کنـد. ا

مَرکـب فکـر و اندیشـه را در آن عرصـه دوانـد، جانـب هدایـت و روشـنایی را وانهاده و به سـرزمین 

جنـون و بی خـردی پـای نهـاده اسـت. آن کـه تشـنه اسـت، با رسـیدن بـه آب، از خـود رفع عطش 

کـدام اسـت؟  کـه آب چیسـت؟ جنـس و فصلـش  می کنـد، نـه این کـه در ایـن اندیشـه فـرو رود 

کـه  رابطـه عطـش و سـیرابی تقابـل اسـت یـا تضـاد؟ و ماننـد چنیـن پرسـش های بی سـرانجامی 

کـه پـس از روشـن شـدن بـه معرفـت حـق  کسـی  بـه دور از خـرد و سـزاوار نکوهـش اسـت. عمـل 

تعالـی، در پـی تصـور و مفهـوم سـازی از آن باشـد، همین سـان نابخردانه و بلکـه نابخردانه ترین 

کارهاسـت. حکـم عقـل ایـن اسـت کـه پـس از روشـنایی، شـکر آن گذاشـته و قـدرش را بدانیـم و 

یـم، عقل تضییع  ی آور گـر بـه جـای سپاسـگزاری، بـه تصویرسـازی از آن معرفـت و روشـنایی رو ا

شـده و قـدم نهـادن در وادی بی سـرانجامی در پـی خواهـد بـود و چنیـن فعلـی، طریقـۀ مجانیـن 

کـه  و روش بی خـردان اسـت؛ زیـرا مصـداق بدتریـن بی احترامی هـا نسـبت بـه خداونـدی اسـت 

ثمـرۀ معرفتـش دهشـت و خشـوع و خضـوع و بندگـی اسـت. 

از  بُعد  و  نبوده  دسترسی  قابل  که  می گویند  را  یک  تار گوشه هایی  فارسی،  زبان  در  کُنج 

ی فکری و  کُنجکاو کسی پس از معرفت حق تعالی در پی تعمق و  گر  دستیابی دارد. حال ا

تصوری در آن معرفت باشد، علاوه بر این که حماقتی عمیق مرتکب شده، نسبت به پرودگار 

متعال نیز بدترین هتک  حرمت  را روا داشته است.
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خودآزمایی:

1ــ بدترین معاصی از دیدگاه مرحوم میرزا چیست؟ چرا؟ 

2ــ چرا تطهیر اندیشه های بشری مقدمۀ ضروری فهم معارف الهی است؟ 

3ــ عاقلانه بودن تسبیح حق تعالی پس از معرفت او و نابخردانه بودن توصیف خودسرانه 

چنین معرفتی را تبیین نمائید.



گݡفتار نوزدهم:

معرفة الله، تسبیح و تنزیه





اشاره: 

گفتار به معنای تسبیح و تنزیه حق تعالی پرداخته شده و ضمن بیان  در این 
نادرستی برخی دیدگاه ها در این زمینه، بر اهمّیت تسبیح و تنزیه در معرفت 

کید شده است. الله تعالی تأ

متن 

تسبیحات و تکبیرات و تقدیسات شریعت مقدسه، عین تذکّر به همین حیرت و دهشت و 
که امر فرموده. قال أمیر المؤمنین صلوات الله علیه فی خطبة  عین تعیین وظیفۀ عبد است 
یا  کی شده،  واقف در مقام خطرنا انسان  که  اینجاست  نور«.(1(   

ّ
كل ثنائه: »أظلم بظلمته  فی 

گردد، یا مقرب و محبوب شود؛ چنان چه بعد از این نعمت  مطرود و ملعون شده محجوب 
غفلت کرده ملاحظه علم بربّ العزّه را در کنه ذاتش نداشته باشد، یا در مقام تفکر در او تعالی 
گردد. از این         جهت أمیرالمؤمنین صلوات الله علیه  شأنه برآید لا محاله محجوب شده، مطرود 
کوچک شده مشغول به تکبیر و تهلیل و  گر  رَ  فِي ذَاتِ الِله تَزَنْدَقَ«.(2(•و ا

َ
می فرماید: »مَنْ تَفَکّ

کند، مقرّب  ت افتاده، سجده 
ّ
ک مذل گشته تعظیم نماید؛ به خا تحمید و تسبیح و تقدیس 

 تقّ«.(4(
ّ

كل ة قربان  که: »الصل که عمود دین است(3(  گشته این وظیفۀ عقلیّه، نماز 

1. شریفالرضی،محمدبنحسین، نهج البلاغة (صبحی صالح)، ص262.
2. آمدی، عبدالواحدبن محمد، تصنیف غرر الحکم و درر الکلم، ص82، ح1285؛ لیثی واسطی، علی بن محمد، 

عیون الحکم و المواعظ و ذخیرة المتعظ و الواعظ، ص456، ح8255.
3. اشاره است به روایت شریفه از جابر از أبي جعفر؟ع؟ قال: 

مال  إذا  و  الطناب  و  الوتاد  ثبتت  العمود  ثبت  إذا  الفسطاط  عمود  كمثل  مثلها  الدين  عمود  ة  الصل
العمود و انکسر لم یثبت وتد و ل طنب. 

مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج82، ص218، ح36؛ برقی، احمدبن محمد، المحاسن، ج1،   
ص44، ح60(.

4. ابن بابویه، محمدبن علی، عیون أخبار الرضا؟ع؟، ج2، ص7، ح16؛ کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج3، 
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به  ربّ العزّه  یت  رؤ مقام  به  کرده  در مدارج معرفت عروج  این وظیفه عقلیّه  به  قیام  به  و 

گشته، ((2( سیر  ربّ العزّه ))لا بأبصار الأوهام والعقول [و[ لا بأبصار الأرواح و القلوب((1( فائز 

ة  که »الصل کلام خود معاینه نماید  ی حق تعالی را در 
ّ
یاى بی نهایت معرفت نموده تجل در در

معراج المؤمن«.

و قال عزّ و جلّ: 

مٍ ﴾(3(؛
ْ
اهُ عَلیَ  عِل َ �ن

ْ
ل صَّ ا�ݓٍ �نَ َ کِ�ق اهُم �ݓِ َ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
﴿ وَ ل

کتابی برای آنان آوردیم و آن را عالمانه شرح دادیم. و در واقع، 

و قال عزّوجلّ: 

﴾(4(؛ ِ كاِ�هُو�نَ
حَ�قّ

ْ
مْ لِل

ُ
رَك َ كْ�ش

ئَ
ِ وَ لکِ�نَّ �

حَ�قّ
ْ
ال اكُمْ �ݓِ �ن �ئْ دْ �ݓِ �قَ

َ
﴿ل

 به یقین، حق را برای شما آوردیم؛ ولیکن بیش تر شما از حق ناخشنودید.

 ثنائه:
َ

 قال جلّ

ىَ  مِ�نَ  رْ�ن َ ا �ی
َ
و�نَ مَا ل �قُ ِ

�یّ �ݓَ ُ دنْ �ی و�نَ مِ�نَ �لله وَ هُوَ مََ�هُمْ �إِ �نُ حنْ َسْ�قَ ا �ی
َ
اسِ وَ ل

َ و�نَ مِ�نَ �ل�نّ �نُ حنْ َسْ�قَ ﴿ �ی
 ﴾(5(؛

ً
طا و�نَ مُحِ�ی

ُ
ْ�مَل َ مَا �ی �نَ �لله �ݓِ

َ
وْلِ وَ كا �قَ

ْ
�ل

)خیانتکاران، زشتکاری خود را ( از مردم پنهان می دارند، ولی از خدا پنهان نمی دارند؛ 

که  که شبانه تدبیر می کردند در مورد سخنی  در حالی که او )= خدا( با آنان بود، وقتی 

خدا بدان راضی نبود؛ و خدا به آنچه انجام می دهند، احاطه دارد.

 ثنائه: 
َ

وقال جلّ

هُوَ  لاّ  �إِ هقٍ 
َ لا�ش

َ �ش وى   ْ حݓ
�نَ و�نُ مِ�نْ 

ُ
ک َ �ی ْ��نِ ما 

�لائَ �نِیی  وَما  مو��قِ  �لسَّ �نِیی  مُ ما 
َ
ْ�ل َ �ی �نَّ �لله 

ئَ
� رَ  �قَ مْ 

َ
ل
ئَ
�﴿

ص265، ح6؛ مجلسی، محمدباقربن محمدتقی، بحارالأنوار، ج82، ص307، ح4.
1. آ، ص : »نه به حقیقت مظلمه مجعوله خود و نه به أبصار أوهام و عقول و نه به أبصار أرواح و قلوب« به جای 

.)...(
گردد. اما نه به أبصار أوهام و عقول و نه به أبصار أرواح و قلوب و نه به حقیقت مظلمه  2. ر: »نه به غیر او فائز 

ت عظمته و« به جای )...(.
ّ
ی جل خویشتن، بلکه به خود و

3. سورۀ اعراف، آیۀ  52.
4. سورۀ زخرف، آیۀ  78.

5. سورۀ نساء، آیۀ  108.
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ما  �نَ  ْ �ی
ئَ
� مََ�هُمْ  هُوَ  لاّ  �إِ رَ  َ كْ�ش

ئَ
� وَلا  لِكَ  دن  مِ�نْ  دْ�نی  

ئَ
� وَلا  هُوَ �ادِسُهُمْ  لاّ  �إِ مْسَهقٍ 

حنَ وَلا  ُ�هُمْ  ���ݓِ

مٌ﴾(1(؛ ىی ءٍ عَلِ�ی
َ كُلِّ سش �نَّ �لله �ݓِ امَهقِ �إِ �ی وْمَ �ل�قِ َ و� �ی

ُ
ما عَمِل هُمْ �ݓِ �ئُ ِ

�ݓّ
�نَ ُ مَّ �ی

ُ و� �ش كا�نُ

که خدا آنچه را در آسمان  ها و آنچه را در زمین است می داند؟ هیچ  آیا اطلاع نیافته ای 
رازگویی سه نفری نیست، مگر آن که او چهارمین آنان است، و هیچ رازگویی پنج نفری 
کمتر از آن و نه بیشتر )از آن است(، مگر  نیست، مگر آن که او ششمین آنان است؛ و نه 
که باشند؛ سپس در روز رستاخیز به آنان از آنچه انجام  آن که او همراه آنان است، هرکجا 

که خدا به هر چیزی داناست. داده اند، خبر می دهد؛ چرا 

 ثنائه: 
َ

وقال جلّ

لِ  َ��ݓْ مِ�نْ  هِ  �یْ
َ
ل �إِ رَ�ݓُ  �قْ

ئَ
� حْ�نُ 

وَ�نَ سُهُ  �نْ �نَ هِ  �ݓِ وَْ�وِسُ  �قُ ما  مُ 
َ
ْ�ل وَ�ن سا�نَ 

�نْ �لاإِ ا  �ن �قْ
َ
ل حنَ دْ  �قَ

َ
﴿وَل

دِ﴾(2(؛ ِ��ی �لوَ

و  به یقین، انسان را آفریدیم و آنچه را نفسش بدان وسوسه می کند می دانیم و ما از رگ 
گردن به او نزدیک تریم.

 ثنائه:
َ

وقال جلّ

﴾(3(؛ �نَ �ی �ݓِ ا�ئِ ا عن مٍ وَما كُ�نّ
ْ
ِ�ل هِمْ �ݓِ �یْ

َ
�نَّ عَل صَّ �قُ �نَ

َ
ل ﴿�نَ

کرد؛ و ما غافل وغایب نبودیم. کردارشان را برایشان حکایت خواهیم  ، عالمانه، 
ً

ومسلما

گوید: کافر در قیامت  و از این         جهت 

�ݓِ �لله﴾(4(؛ �نْ َ طْ�قُ �نیی  �ݓ رَّ ا َ�سْرَ�قی  عَلی  ما �نَ ﴿�ی
کردم. کوتاهی  که در جانب دستورات خدا  ای افسوس برمن 

و از این سرّ فرموده:

﴾(5(؛ �نَ �ی مِ�نِ رِ �لمُوئْ ِ
ّ َسش وهُ وَ�ݓ مْ مُلا�قُ

ُ
ک

 �نَّ
ئَ
مُو� �

َ
﴿وَ�عْل

کرد؛ و مؤمنان را مژده ده. که شما او را ملاقات خواهید  وبدانید 

1. سورۀ مجادله، آیۀ 7.
2. سورۀ ق، آیۀ  16.

3. سورۀ اعراف، آیۀ 7.
4. سورۀ زمر، آیۀ  56

5. سورۀ بقره، آیۀ 223.
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شرح 

طبق برخی اندیشه ها، تنزیه و سلب، راه معرفت پروردگار متعال است،(1( ولی در نظر میرزای 
اصفهانی با تحقق معرفت حق تعالی، تنزیه و سلب نسبت به معروف معنی پیدا می کند و 
کاملًا روشن   انسان با سلب کردن، تنها در گستره معلومات و تصورات خودش سیر نموده و 

ّ
الا

که خارج از معلومات و مفهومات و  ــ  که چنین سیری هیچگاه معرفت حق تعالی را  است 
تصورات مخلوقی است ــ در پی نخواهد داشت.

گفته می شود جایگاه معرفت الهی، جایگاه تنزیه و تقدیس  از دیدگاه مرحوم میرزا وقتی 
الهی  معرفت  آن  از  را  انسان  می خواهد  که  چیزی  آن  هر  از  باید  که  معناست  این  به  است؛ 

گزید تا استقرار در توحید حق تعالی حاصل آید. منقطع سازد، دوری 

 با وصول به چنین معرفت بی نهایت 
که بسیار امرکننده به بدی هاست(2(  نفس انسان، 

کند. در این مسیر، شیطان  ارزشمندی، برآن می شود تا از ادای وظیفۀ بندگی اش شانه خالی 
کار می گیرد تا مانع چنین تنزیه  کوشا برای اوست و تمامی مکایدش را به  لعین نیز همراهی 
که  که جایگاه تمرکز و توجّه است، از هر چیزی  کوشید در این مقام  و تقدیسی شود. لذا باید 
می خواهد موجب جدایی از حق تعالی شود ــ چه در ذهن و مفاهیم و چه در اعمال و افعال ــ 

گزید و تسبیح و تقدیس را پیشه خود ساخت. دوری 

این  گر  ا چنان که  می کند؛  گوشزد  نیز  آن را  بودن  خطیر  مقام،  این  از  شده  ارائه  توصیفات 
حجاب  در  رفتن  فرو  و  الهی  لعن  و  طرد  نگیرد،  صورت  تقدیس  و  تنزیه  و  شود  ترک  وظیفه 
فطری  معرفت  که  است  جهت  بدان  گواری  نا سرانجام  چنین  می شود.  خاطی  فرد  نصیب 
که حاصل دوری از تنزیه و  خداوند تعالی، اساس و پایۀ دین است و غفلت از این معرفت 
بر همین اساس،  بود.  به شقاوت خواهد  نیل  و  بندگی  از  انحراف  با  تقدیس است، مساوق 

ی با زندقه بیان فرموده اند(3(.  امیرمؤمنان؟ع؟ تفکر در مورد حق تعالی را مساو

1. یکی از دیدگاه های رایج در مباحث مربوط به معرفت الله، الاهیات سلبی است. در این دیدگاه قائلند معرفت 
مخلوقات  در  که  را  چه  هر  که  صورت  بدین  می گیرد؛  صورت  تنزیه  و  سلب  طریق  از  تعالی،  خداوند  به  ما 

کات است، ثابت شود و او همان خداست. که مسلوب از تمام ادرا می بینیم، سلب نماییم تا موجودی 
وء﴾(سورۀ یوسف، آیۀ  53(. السُّ  �ݓِ

اَ�هقٌ مَّ
ائَ

َ
سَ ل �نْ

�نَّ �ل�نَّ 2. ﴿�إِ
اتِ الِله تَزَنْدَقَ« . 

َ
رَ  فِي ذ

َّ
3. «مَنْ تَفَک

ابن شعبۀ حرانی، حسن بن علی، تحف العقول عن آل الرسول؟عهم؟، ص 96.  
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در مقابل این طرد و لعن و شقاوتِ فرو رفتن در حجاب، نیل به مقام قرب الهی قرار دارد؛ 

کلمه با بندگی اش  که تنها با رعایت محضر حق تعالی و دور نشدن از او و در یک  جایگاهی 

می گیرد،  صورت  تسبیح  و  تحمید  و  تهلیل  و  تکبیر  با  که  حضوری  چنین  می یابد.  تحقق 

که عقل، انسان را بدان راه می نماید.  همان نماز است 

در واقع روح و اصل نماز، توجه به محضر حق تعالی است. بدین جهت نماز ستون و اصل 

که موجب تقرب بندگان می شود.  دین شده و دین بر این پایه بنا می گر دد و همین نماز است 

رعایت هر چه بیشتر محضر حق تعالی، قرب و نزدیکی بیشتری را موجب می شود و عقل، 

ی از  که امر به این وظیفه می کند، بر استمرار و تداوم آن نیز حکم می نماید. پیرو گونه  همان 

این حکم و رعایت هر چه بیشتر محضر حق تعالی، سبب عروج در مدارج معرفت برای عباد 

یت حق تعالی ــ البته به دیدۀ دل ــ می شود.  که موجب رؤ می شود، تا جایی 

کی روح و بدن نبوده و تنها با همان »معرفت  یتی با ابزار ادرا که چنین رؤ پر واضح است 

حق تعالی به خودش« برای بندگان تحقق می پذیرد و همین نماز و توجه، طریقِ عروج بندۀ 

مؤمن به چنین جایگاه عظیمی می شود.

هِ وَ هُوَ مََ�هُمْ  و�نَ مِ�نَ �للّٰ �نُ حنْ َسْ�قَ اسِ وَ لا �ی
َ و�نَ مِ�نَ �ل�نّ �نُ حنْ َسْ�قَ میرزای اصفهانی با استناد به آیۀ ﴿�ی

عدم  عقلیِ  حرمت  به  طا﴾(1(  مُح�ی و�نَ 
ُ
ْ�مَل َ �ی ما  �ݓِ هُ  �للّٰ كا�نَ  وَ  وْلِ  �قَ

ْ
�ل مِ�نَ  ى   رْ�ن َ �ی لا  ما  و�نَ  �قُ ِ

�یّ �ݓَ ُ �ی دنْ  �إِ

که برخی از مردم، حرمت حضور  کرده و به این نکته توجّه می دهد  رعایت محضر الهی اشاره 

کاری را مرتکب نمی شوند، اما محضر الهی  بندگان خدا را نگاه داشته و در محضر آنها هر 

اِبا دارند، در  انجامش در حضور همنوعان  از  که  را  کارهایی  اینان همان  را پاس نمی دارند. 

محضر حق تعالی انجام می دهند، حال آن که حضور خداوند قابل مقایسه با حضور بندگان 

نیست، چنان که حضور خداوند متعال، حتی بر تدابیر شبانۀ پنهانی بندگان نیز سیطره دارد.

ا هُوَ 
َّ ل هقٍ �إِ

َ لا�ش
َ وى  �ش ْ حݓ

و�نُ مِ�نْ �نَ
ُ

ک َ ْ��نِ ما �ی
ائَ

ْ
ماو��قِ وَ ما �نِیی �ل مُ ما �نِیی �لسَّ

َ
ْ�ل َ هَ �ی �نَّ �للّٰ

ئَ
رَ � مْ �قَ

َ
 ل

ئَ
�﴿

�نَ ما  ْ �ی
ئَ
� ا هُوَ مََ�هُمْ 

َّ ل �إِ رَ 
َ كْ�ش

ئَ
� لِكَ وَ لا  دْ�نیٰ  مِ�نْ دن

ئَ
� ا هُوَ �ادِسُهُمْ وَ لا 

َّ ل �إِ مْسَهقٍ 
ُ�هُمْ وَ لا حنَ ���ݓِ

م﴾ (2( ْ ءٍ عَل�ی ىی
َ كُلِّ سش هَ �ݓِ

�نَّ �للّٰ امَهقِ �إِ �ی �قِ
ْ
وْمَ �ل َ و� �ی

ُ
ما عَمِل هُمْ �ݓِ �ئُ ِ

�ݓّ
�نَ ُ مَّ �ی

ُ و� �ش كا�نُ

1. سورۀ نساء، آیۀ 108.
2. سورۀ مجادله، آیۀ 7.
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گاهی خداوند بر همه مخلوقات را برای انسان  که آ این آیه، ترتیب اثر ندادن به علمی را 

آشکار می سازد، نکوهش می کند، سپس به احاطه خداوند بر عباد تذکّر می دهد و به اِخبار 

اعمال آنان در روز قیامت اشاره می کند.
)1)﴾ �نَ ر�ی ا�نِ مِ�نَ �لسَّ

َ
�قُ ل �نْ كُ�نْ هِ وَ �إِ �ݓِ �للّٰ �نْ َ طْ�قُ �نیی  �ݓ رَّ ا َ�سْرَ�قی  عَلی  ما �نَ سٌ �ی

�نْ ولَ �نَ �قُ �نْ �قَ
ئَ
�﴿

گنه  بنابر این آیه، رعایت نکردن محضر حق تعالی موجب حسرت در روز حساب شده و 

کاش محضر حق تعالی را رعایت می نمودیم.  کاران می گویند: 

 )2)﴾ �ن �ی مِ�ن مُوئْ
ْ
رِ �ل ِ

ّ َسش وهُ وَ �ݓ مْ مُلا�قُ
ُ

ک
�نَّ
ئَ
مُو� �

َ
﴿وَ �عْل

آن که  یکی  نمود؛  مطرح  ملاقات  برای  احتمال  دو  می توان  بقره  مبارکۀ  سورۀ    223 آیۀ  در 

که انجام داده است، در روز قیامت ملاقات می کند و دیگر  که انسان آنچه را  منظور آن باشد 

این که خدا ملاقات شده و با ملاقات او، هر آنچه را که در محضرش انجام داده ایم، در خواهیم 

یافت و بر این اساس، بشارت به مؤمنان صورت می پذیرد.

خودآزمایی:

1ــ تسبیح و تنزیه حق تعالی به چه معناست؟ 

2ــ دیدگاه نادرستی که در سطور گذشته در مورد تسبیح و تنزیه حق تعالی مطرح شد را بیان 

و سپس نقد فرمائید.

کلام امیرالمؤمنین؟ع؟  ی دانستن تفکّر در خداوند تعالی را با زندیق شدن در  3ــ رمز مساو

بیان فرمایید.

4ــ نماز چه جایگاهی در تثبیت معرفت الله تعالی دارد؟ 

1. سورۀ زمر، آیۀ 56.
2. سورۀ بقره، آیۀ223.



گݡفتار بیستم:

شهادت خداوند به نبوّت نبی





اشاره: 

گفتـار بـه چگونگـی شـهادت خداونـد تعالـی بـر نبـوّت پیامبـرش و  در ایـن 
نیـز خـارج بـودن معرفـت نخسـتین از چنـگ مخاطبیـن معرفـت الله تعالـی 

می شـود. پرداختـه 

متن 

سوى  به  هادى  رسول  صدق  بر  شاهد  کبر  ا را  حضـرتش  مطیع،  بندۀ  )وجدان  چون  و 

اوست،((1(فرمود: 

مْ 
ُ

َ�ك دنِ  �نْ
�نُ لِائُ

آ
رْ� � �ل�قُ َّ هدن یی

َ
ل َ �إِ وحِیی

ئُ
مْ وَ�

ُ
ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ

�یْ َ دٌ �ݓ هِ�ی َ لِ �لله �ش هادَهقً �قُ َ رُ �ش كْ�ݓَ
ئَ
ىی ءٍ �

َ ُّ سش
یی

ئَ
لْ � ﴿�قُ

﴾(2(؛ عنَ
َ
ل هِ وَمَ�نْ �ݓَ �ݓِ

گواه است؛ و  بگو: »گواهی چه چیزی با عظمت تر است؟« بگو: »خدا میان من وشما 

که این قرآن به او می رسد  کس را  این قرآن بر من وحی شده تا به وسیلۀ آن، شما و هر 

هشدار دهم.«

و فرمود: 

﴾(3(؛ ً
د� هِ�ی َ الله �ش ی  �ݓِ

�ن
َ

هَدُو�نَ وَك ْ َسش  �ی
هقُ

َ
ک مِهِ وَ�لمَلا�ئِ

ْ
ِ�ل ُ� �ݓِ

َ
ل رنَ �نْ

ئَ
كَ � �یْ

َ
ل لَ �إِ

رنَ �نْ
ئَ
ما � هَدُ �ݓِ ْ َسش ﴿لکِ�نِ �لله �ی

که آن را از روی علمش فرو فرستاده  گواهی می دهد  لیکن خدا به آنچه بر تو فرو فرستاد 

کافی است. گواهیِ خدا  گواهی می دهند، و هرچند  است؛ و فرشتگان نیز 

1. ر: »یافتن بندۀ فرمانبردار خداوند عزیز را بزرگ تر گواهی بر راستی پیغمبر رهنمای به سوی اوست« به جای )...(.
2. سورۀ انعام، آیۀ 19.

3. سورۀ نساء، آیۀ 166.
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و فرمود: 

﴾(1(؛ ً
ر� صِ�ی َ  �ݓ

ً
ر� �ی �ݓِ

ادِهِ �نَ ِ��ݓ  �ݓِ
هُ كا�نَ

�نَّ مْ �إِ
ُ

ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ
�یْ َ  �ݓ

ً
د� هِ�ی َ الله �ش یٰ  �ݓِ

لْ كَ�ن ﴿�قُ
گاه و  که او نسبت به بندگانش آ کافی است؛ چرا  بگو: »گواهی خدا بین من و بین شما 

بیناست.«

و فرمود: 

هِ  �ی و�نَ �نِ صنُ �ی �نِ
ما �قُ مُ �ݓِ

َ
عْل

ئَ
 هُوَ �

ً
ا �ئ �یْ

َ  لِیی مِ�نَ �لله �ش
و�نَ

ُ
مْلِک لا �قَ هُ �نَ �قُ ْ رَ�ی �قَ ِ ��نْ �ن لْ �إِ

ر�هُ �قُ �ق و�نَ ��نْ
ُ
ول �قُ َ مْ �ی

ئَ
�﴿

مُ﴾(2(؛ ِ��ی وُ� �لرَّ �نُ مْ وَهُوَ �ل�نَ
ُ

ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ
�یْ َ  �ݓ

ً
د� هِ�ی َ هِ �ش ی  �ݓِ

�ن
َ

ك

گر من  آیا )مشرکان( می گویند: »او به دروغ آن را به خدا نسبت داده است؟!« بگو: »ا
آن را به دروغ نسبت دهم پس مجازات خواهم شد و از طرف خدا برای دفاع ازمن، 
گواهی او بین  هیچ چیزی را مالک نیستید. او به آنچه در آن وارد می شوید داناتر است؛ 

کافی است؛ و او بسیار آمرزنده و مهرورز است.« من و بین شما 

و فرمود: 

﴾(3(؛ ا�ݓِ مُ �لکِ�ق
ْ
دَهُ عِل مْ وَمَ�نْ عِ�نْ

ُ
ک �نَ �یْ َ ىی وَ�ݓ �نِ

�یْ َ  �ݓ
ً
د� هِ�ی َ الله �ش ی  �ݓِ

لْ كَ�ن ﴿�قُ
کافی  بین شما  و  بین من  اوست،  نزد  قرآن  کتاب  که علم  کسی  و  »گواهی خدا  بگو: 

است.«

وچون حضرت رسالت پناه )تزکیه کنندۀ قلوب از اوهام علوم بشریّه و سبب قرب و واسطۀ 

وصال به محضر ربّ العزّه بود،( فرمود: 

هِ  ا�قِ �ی
آ
� هِمْ  �یْ

َ
عَل و 

ُ
ل �قْ َ �ی سِهِمْ  �نُ �نْ

ئَ
� مِ�نْ  َ�ُ�ولاً  هِمْ  �ی �نِ  َ َ��ش َ �ݓ دن  �إِ �نَ  �ی م�ن �لموئ عَلی   �لله  مَ�نَّ  دْ  �قَ

َ
﴿ل

﴾(4(؛ �نٍ �ی لالٍ مُ�ݓِ یی صنَ �نِ
َ
لُ ل �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ �نْ كا�نُ مَهق وَ�إِ
ْ

ا�ݓَ وَ�لحِک مُهُمُ �لکِ�ق ِ
ّ
َ�ل ُ هِمْ وَ�ی �ی كِّ رنَ ُ وَ�ی

به یقین، خدا بر مؤمنان منّت نهاد ]= و نعمت بزرگی بخشید[ هنگامی که در میان آنان، 
که آیاتش را بر آنان بخواند و رشدشان دهد وکتاب  فرستاده ای از خودشان برانگیخت 

گمراهی آشکار بودند.  پیش از آن در 
ً

خدا و حکمت به آنان بیاموزد؛ در حالی که قطعا

1. سورۀ اسراء، آیۀ  96.
2. سورۀ احقاف، آیۀ  8.

3. سورۀ رعد، آیۀ  43.
4. سورۀ آل عمران، آیۀ  164.
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شرح

وقتی که بنده، حق تعالی را وجدان کرد، آنگاه همین معرفتِ نخستین مبنا و شاهدی می شود 
بر صدق رسول الهی؛ به عبارتی دیگر با معرفت و شناخت خداوند متعال و وجدان حضور 
که صدق دعوی پیامبر الهی مشخص شده و نبی از متنبّی تمییز داده می شود؛ زیرا در  اوست 
که  که ارتباط پیامبر با خداوند درک می شود. و این چنین است  معرفت محضر الهی است 

خود خداوند، شاهدی می گردد بر نبوّت پیامبرش.

نباشد؛ چرا  پیامبر، حاصل شدنی  نبوت  بر  اساساً شهادت غیر خداوند  نظر می رسد  به 
که  از درک این محضر است  کند؛ آنگاه پس  ابتدا باید محضر خداوند را درک  که مخاطب 
گواهی به صدقش می دهد، وگرنه با استدلال  فرستادۀ رسمی چنین محضری را می شناسد و 
به معرفتی  تنها  بلکه  پیامبر روشن نمی شود.  نبوت  و تصوّرات، هیچگاه  ترتیب مقدمّات  و 
لذا خدای  برایمان آشکار می گردد.  نیز  پیامبرش  که معرفت  تعالی است  از جانب خداوند 

حکیم می فرماید: 
مْ﴾(1(

ُ
ک �نَ �یْ َ �نىی  وَ �ݓ �یْ َ دٌ �ݓ ه�ی َ هُ �ش لِ �للّٰ هادَهقً �قُ َ رُ �ش كْ�ݓَ

ئَ
ْ ءٍ � ىی

َ ُ  سش
یی

ئَ
لْ  � ﴿�قُ

که ادعایش  که ما را به آن چیزی برساند  زمانی می توان بر صدق ادعای پیامبر صحّه نهاد 
که ما را  گواه بر نبوت او این است  را دارد. چون پیامبر ادعای هدایت به خدا را دارد، بالاترین 
کار شد، بالاترین شاهد صدق بر مدعایش محقق شده  گر موفق بر این  که ا به خداوند برساند 

است؛ وگرنه شهادت معنای محصّلی نخواهد داشت. 

گر ادعای او صرفاً در فضای تصوّرات و اثبات ذهنیّات و مفاهیم باشد، آنگاه پیامبر باید  ا
تقرّبی حاصل  تنها  نه  بدین طریق،  و  انطباق دهد  واقع  با  را  و تصورات  آن مفاهیم  نخست 
را  مفاهیم  اثبات  و  تصورات  فضای  وقتی  می شود.  دورتر  نیز  خود  ادعای  از  بلکه  نمی شود، 
ی 

ّ
کل بگشاییم، معرفت خدا و رسول را نیز در پیچ و خم تصوّرات انداخته و اصل موضوع به 

گونه تصوّر و  که پیامبر دست مخاطب خود را بگیرد و به دور از هر  منتفی می گردد. اما آنگاه 
که معروف فطری اوست می رساند، بالاترین بلکه تنها شاهد و  توهّمی او را به محضر خدایش 

بیّنه بر رسالت او صورت می پذیرد.

1. سورۀ انعام، آیۀ 19.
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است.  مخاطب  توانایی  از  خارج  نخستین،  معرفت  کتساب  ا این که،  دیگر  مهم  نکتۀ 
از دست مخاطب خارج  تمامی معرفت های دیگر می شود،  بنای  که سنگِ  چنین معرفتی 
که در تعاملات  بوده و باید به وسیلۀ غیر او برایش روشن شود. البته این نکتۀ روشنی است 

روزمرّۀ بشر نیز جریان دارد.

کشور بارندگی شدیدی اتفاق  که در شمال  گزارش دهد  گر فردی به ما   به عنوان مثال، ا
کشور علم نداشته باشیم،  گر ما از قبل نسبت به موقعیّت جغرافیایی شمال  افتاده است، ا
گزارش، نه در ایران بلکه  گر این  گزارش او هیچ معنایی برایمان نخواهد داشت. همچنین ا
کشور، چیزی غیر از  کشوری دیگر و برای اهالی آن سرزمین بیان شود، تصور آنها از شمال  در 

گزارشگر از آن خواهد بود. تصور 

که  که ادا می  کنند، این است  گزاره هایی   بنابراین نخستین قدم در تعامل با دیگران و فهم 
که از  کار، نه از طریق مخاطب  گزارش می دهند، برایمان روشن شود و این  معنای آنچه از آن 
که انبیا؟عهم؟ نیز می آورند، ابتدا  گزارش گر باید اتفاق بیفتد. در مورد خبر جدیدی  طریق خود 
کلام آنها را  گفتگو شویم و  باید فهم و شناخت نخستینی باشد تا ما بتوانیم با انبیاء؟عهم؟ وارد 
بفهمیم. این شناخت، از توان ما خارج است و ایجاد این فهم و روشنایی در ما بر عهدۀ آن 

که اِخبار نموده و فعل خاصی را از ما انتظار دارد. کسی است 

آیاتی که مرحوم میرزا در این مقام بدانها استناد می کند، همگی بر شهادت خداوند متعال 
بر نبوت پیامبر و پیام او دلالت دارد. پیامبر؟ص؟ نیز در تقابل با کسانی که او را پیامبر نمی دانند، 

کرده است.  به خداوند متعال ارجاع داده و او را شاهد بر رسالت و ادعای خود ذکر 

انبیاء  لذا  است،  متعال  خداوند  محضر  به  مخلوقات  رساندن  پیامبر،  کار  که  آنجا  از 
که مانع این مهم بوده، از  عظام؟عهم؟ نخست مأمور می شوند تا اوهام و حجب و پرده هایی را 

کنند. خداوند تعالی در این مورد می فرماید:  مخاطبان خود برطرف 

هِ  ا�قِ �ی
آ
� هِمْ  �یْ

َ
عَل و 

ُ
ل �قْ َ �ی سِهِمْ  �نُ �نْ

ئَ
� مِ�نْ  َ�ُ�ولاً  هِمْ  �ی �نِ  َ َ��ش َ �ݓ دن  �إِ �نَ  �ی م�ن �لموئ عَلی   �لله  مَ�نَّ  دْ  �قَ

َ
﴿ل

﴾(1(؛ �نٍ �ی لالٍ مُ�ݓِ یی صنَ �نِ
َ
لُ ل �ݓْ

و� مِ�نْ �قَ �نْ كا�نُ مَهق وَ�إِ
ْ

ا�ݓَ وَ�لحِک مُهُمُ �لکِ�ق ِ
ّ
َ�ل ُ هِمْ وَ�ی �ی كِّ رنَ ُ وَ�ی

کتاب و حکمت واقعی را برای بشر می آورند، به وسیلۀ آن، اوهام و پندارهای  پیامبران 

انحرافی آنها را می زدایند و مسیر قرب به حق تعالی را برایشان فراهم می آورند.

1. سورۀ آل عمران، آیۀ 164.
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خودآزمایی:

1ــ توضیح دهید که آیا اساساً شهادت غیر خداوند بر نبوت پیامبرش حاصل شدنی است؟ 

2ــ قرار دادن معرفت پیامبر الهی در فضایی مملوّ از تصورات و مفاهیم ذهنی چه پیامدی 

دارد؟ 

با بیان مثالی در تعاملات  از توان انسانی  را  از هر چیزی  3ــ خارج بودن معرفت نخستین 

روزانۀ انسان بیان نمایید.





 

گݡفتار بیست و یکݡم:

رابطۀ ایمان و فهم





اشاره: 

گفتـار بـه تقـدم فهـم بـر ایمـان و رابطـۀ ایـن دو بـا هـم و نیـز ارتبـاط  در ایـن 
و  شـده  پرداختـه  انفسـی  و  آفاقـی  آیـات  از  حاصلـه  معرفـت  بـا  الله  معرفـت 
عواقـب ناخوشـایند قالـب تصـوری و مفهومی نهادن بـه معرفت فطری مطرح 
الهـی و معلومـات  تفـاوت معـارف  بـه  زاویـه ای متفـاوت  از  گردیـده و نهایتـاً 

می شـود. نگریسـته  بشـری 

متن 

کشف حقایق آنها((1( و  جدیده اش از جهت معرفت به آفاق و )انفس اش و  اما علوم الهیّۀ 

که »المؤمن ینظر  ئکه و دنیا و آخرت مؤسّس بر نور ربّ العزّه  عوالم سابقه و لاحقه و ارواح و ملا

بشریّه  و علوم  با معارف  ً مخالف  ّ
کلا و علومش  این اساس مفصّلات معارف  به  و  بنور الله« 

ــ و نور او بود، رافع خلاف شده به  ت عظمته 
ّ
ــ جل کاشف آنها ربّ العزّه  آمده. چون برهان و 

گردید:  کرمش رافع الاختلاف  فصل الخطاب موصوف شد. و رسول ا

فقال عزّوجلّ:

وْمٍ  لِ�قَ َ�حْمَهقً  وَ وَهُدًى  هِ  �ی �نِ و�  �نُ
َ
ل �قَ ��نْ یی  ِ �ن

َّ
�ل هُمُ 

َ
ل �نَ  ِ

ّ �ی �ݓَ لِ�قُ لاّ  �إِ ا�ݓَ  �لکِ�ق كَ  �یْ
َ
عَل ا  �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
� ﴿وَما 

﴾(2(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �ی

کردند، برای  کتاب قرآن را بر تو فرو نفرستادیم، مگر برای این که آنچه را در آن اختلاف  و 

که ایمان می آورند. گروهی  کنی؛ و رهنمود و رحمتی باشد برای  آنان روشن 

کشف حقایق و تحقق و واقعیت جمیع مکوّنات مباینه با ذات ربّ العزّة تعالی شأنه و فاعلیّت  1. آ : »و انفس و 
و علیّت و سببیّت و تأثیرات آنها با أغلطیّت شیئیّت ماهویّه و موهومیّت اعیان ثابته عرفانیّه« به جای )...(. 

2. سورۀ نحل، آیۀ 64.
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بالذات  معصوم  )غیر  یقین  بر  مؤسس  چون  قدیمه  بشریّۀ  علوم  و  حکمت  مقابل،  در 

گردید. ممکن الخطا بود( مادّه خلاف و اساس اختلاف بشر 
فقال عزّوجلّ:(1(

﴾(2(؛ ً
ر� �ی  كَ�شِ

ً
ا لا�ن �قِ

هِ ��نْ �ی دُو� �نِ وَحݓَ
َ
رِ �لله ل �یْ

دِ عنَ وْ كا�نَ مِ�نْ عِ�نْ
َ
�نَ وَل

آ
ر� رُو�نَ �ل�قُ َّ دَ�ݓ �قَ َ لا �ی �نَ

ئَ
� ﴿

 در آن اختلاف 
ً

گر )بر فرض( از طرف غیر خدا بود، حتما و آیا در قرآن تدبّر نمی کنند؟ و ا
فراوانی می یافتند.

ت عظمته ــ بود، قرآن مجید به مبین 
ّ
وچون معارفش به ربّ العزّه و علومش به نور او ــ جل

کریمه• کاملین از امّت را به آیۀ  یب فیه موصوفش فرمود.  و آیاتش به بیّنات توصیف و به لا ر

مدح فرمود.

فقال عزّوجلّ:

 ِ رن �ی ِ لیٰ  صِر�ِ� �لَ�رن هْدِیی �إِ َ كَ هُوَ �لحَ�قَّ وَ�ی ِ
كَ مِ�نْ َ��ݓّ �یْ

َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � ِ �ن

َّ
مَ �ل

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
رى  �ل ﴿وَ�یَ

دِ﴾(3(؛ �لحَمِ�ی

کسانی که به آنان دانش داده شده، می دانند آنچه از پروردگارت به سوی تو فرو فرستاده  و 
شده، فقط حق است و به سوی راه خدای شکست ناپذیر ستوده رهنمون می شود.

شرح 

تقدم فهم بر ایمان و رابطۀ این دو با هم 

را  دو  این  و  می پردازد  بشر  علوم  با  الهی  علوم  مبنایی  تفاوت  به  سطور  این  در  میرزا  مرحوم 

بودن  مبنایی  به  پیشین  مباحث  در  این که  از  پس  ایشان  می داند.  متفاوت  هم  با  اساس  از 

معرفت شهودی حق تعالی اشاره داشتند، اینک در مقام بیان معرفت حاصله از نظر بر آیات 

آفاقی و انفسی و تبیین ارتباطش با معرفت الله بر می آید. در این مسیر، تفاوت بنیادین میان 

کاملًا هویدا می شود. معارف الهی و مطالب بشری در زمینۀ آیه و نشانه و استدلال و برهان 

که ممتنع است اثبات مطابق  کلًا پایه بندی شده است بر یقینی  1. ر: »)و در مقابل( چون حکمت و علوم بشریّه 
گردیده فرموده است« به جای ]...[. که ماده خلاف بین دانشمندان بشر  بودنش با واقع و لذاست 

2. سورۀ نساء، آیۀ 82.
3. سورۀ سبأ، آیۀ  6.



همݠ ما�ن و �ن طهۀ ��ی کݡمݠ: ���ݓ س�ق و �ی �ی ا� �ݓ �ق 311گ�ن S

کرد؛ دستۀ نخست  آفاقی تقسیم  آیات و نشانه ها را می توان در دو دستۀ آیات انفسی و 

که در وجود انسان است. دستۀ دوم غیر اینها و مشتمل بر عوالم سابقه و  آیات و نشانه هایی 

که عوالم سابقه شامل عالم ارواح و عالم ذر، و عوالم لاحقه نیز عوالم پس از  لاحقه می شود 

اینها را شامل می شود.

کفّار  گروه خواهند بود؛ عده ای به انکار برآمده و در زمرۀ  مواجهان با این آیات و نشانه ها دو 

قرار می گیرند و عده ای ایمان آورده و در صف مؤمنان جای می گیرند.

پذیرای  فقط  که  بهانه  این  به  ــ  را  جهنم  و  بهشت  فرشته،  روح،  مانند  حقایقی  کفار   

محسوسات هستند ــ ردّ می کنند، اما مؤمن به تمام این حقایق نادیده و نادیدنی ایمان دارد. 

که آیا مؤمن بدون فهم  کفّار برای انکار حقایق، این سؤال را موجب می شود  توجه در بهانۀ 

و معرفت به این حقایق ایمان می آورد؟ و اساساً آیا ایمان بدون فهمیدن معنا دارد؟ انسان 

ی آورد؟  که هیچ فهمی از آن ندارد، ایمان آورده و به پذیرفتنش رو چگونه می تواند به آنچه 

صورت  پذیرشی  و  نیست  ایمان  حقیقت  در  فهم،  بدون  ایمان  گفت  باید  پاسخ  در 

که بدون  کفر نیز این گونه است  نمی گیرد، مگر این که قبلش فهم موضوع حاصل شده باشد؛ 

کفران، معنای مشخصی را نمی توان برای آن لحاظ نمود. ایمان به مجهول  فهم موضوعِ مورد 

چیزی  به  اساس  آن  بر  که  بوده  غرب  ایمان گرای  فلاسفۀ  نظر  مطمح  که  است  چیزی  همان 

ایمان دارند، اما نمی دانند که چه چیزی مورد ایمانشان قرار گرفته است. لذا در روایات، چنین 

عْرِفَةِ«(1(  َ  عَنِ الْ
ٌّ

 يَعْرِفُ  فَهُوَ ضَال
َ

ا ل هُ يُؤْمِنُ بَِ
َ
نّ

َ
نْ زَعَمَ أ َ َ

ایمانی نکوهش شده و فرموده اند: »ف

قـرار  ایشـان در معـرض فهـم  از اسـتدلال های  بـا پیـام پیامبـران، پـس  مؤمنـان در مواجهـه 

پیامبـران هیچـگاه  اسـتدلال های  البتـه  ی می آورنـد.  فهـم رو پذیـرش موضـوعِ  بـه  و  می گیرنـد 

بـه  را  ترتیـب مقدّمـات ذهنـی نیسـت، بلکـه پیامبـر مخاطبـان خـود  از سـنخ تصویرسـازی و 

می کنـد. دلالـت  واقعیّـات 

کـه پـس از   ایـن توجّـه بـه واقعیّـات، بـه واسـطۀ نـور ربّ العـزّه حاصـل می شـود، بدین گونـه 

کفـار و منکـران از روشـنایی و هدایـت الهـی محـروم  موضع گیـری در مقابـل معرفـت نخسـتین، 

آن  پذیـرش  بـا  مؤمنـان  امـا  درنمی یابنـد.  را  نخسـتین  معرفـت  همـان  از  بیـش  چیـزی  و  شـده 

1. ابن بابویه، محمدبن علی، التوحید، ص143.
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معرفـت، در معـرض نـور و هدایـت بیشـتری از سـوی حـق تعالـی قـرار می گیرنـد. لـذا بـه میزانـی 
کـه خضـوع و بندگی شـان در مقابـل نـور و هدایـت رسـیده بیشـتر باشـد، بهره مندی شـان نیـز از 

علـم و نـور الهـی بیشـتر خواهـد بـود. 

این بهره وری تا جایی می رسد که با نوری از سوی پروردگارشان حقایق اشیاء را درمی یابند 
گاهی  آ این  البته  و  می گردند  مطلع  فرشته،  و  ک 

َ
مَل جهنم،  بهشت،  چون  موضوعاتی  از  و 

و سخن  که دلالت ها  این چنین است  را شامل می شود.  واقعیت ها  این  که خود  نه تصویر 
گفتن های پیامبران، همه به واقعیات خارجی دلالت می کند و در این دیدگاه، هیچ خبری از 

قیاس و استدلال های فکری و تصویر و مفهوم سازی نیست. 

که خود را از تمام این روشنایی ها  قطعاً چنین دیدگاهی تفاوت بنیادین با تفکّر بشر دارد 
یکی های تخیّلات وتصوّرات ذهنیِ خود، راهی به سوی  محروم نموده و بر آن است تا در تار
عالم واقع بگشاید، حال آن که اینها دو سنخ متفاوت اند و هیچگاه نمی توان از آن تصوّرات 
که از همان  و ذهنیّات راهی به عالم واقع برگشود. استدلال ها و اثبات های ذهنی و تصوری 
ابتدا با جهل و شکّ شروع می شود، هیچگاه راهی به علم و روشنایی نخواهند برد. چگونه 
می شود از جهل به نقیض آن راه پیمود؟ چگونه می توان از تردید و شک، بدون دخالت عاملی 

خارج از مجموعۀ مشکوکات، به واقع و حقیقت پی برد؟ 

فلسفه و اندیشۀ بشری هیچگاه مخاطب خود را با عالم واقعی مواجه نمی کند و جز تصوّر 
تصویر  به  تصوّرات  اساس  بر  را  می 

َ
عال فلسفه،  نمی گرداند.  پیروانش  عاید  چیزی  اعتبار،  و 

کشیده و بر اساس این تصویر، تقسیمی را اعتبار نموده و آنگاه همین تقسیم بندی انتزاعی و 
اعتباری را معیاری برای شناخت واقعیات خارجی قرار می دهد!! 

اعتبار  و...  آن  غیر  و  ناطق  به  نیز  را  حیوان  و  آن  غیر  و  حیوان  به  را  موجودات  نخست، 
می کنند، سپس می کوشند تا مصادیق خارجی را در همین انتزاعات ذهنی بگنجانند. 

کاهش  تا حدّ تصوّرات و ظلمات  را  که همان فهم و روشنایی نخستین   این گونه است 
آن  در  واقعی  مصادیق  این  است  قرار  که  مرحله ای  در  فرآیند،  این  طیّ  که  چرا  می دهند؛ 
که  گنجانده شوند، شناخت آن مصادیق لازم می آید. این چنین است  قالب های تصوّری 
که این شناخت را از  این اندیشمندان، با دور یا تسلسل مواجه می شوند، بدون این که بدانند 

کجا به دست آورند تا تطبیق مصادیق را بر قالب ها به انجام رسانند. 
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کـه البتـه خـارج از آن قوالـب ذهنـی و مقابـل  بعـلاوه در همیـن شـناخت حسـی اشـیاء نیـز ـــ 
کُنه و حقیقت اشـیا دسـت نمی یابند.  ــ به  بـا بنیـان آنهـا در سیسـتم معرفت شناختی شـان بـود ـ
بـاز هـم  بـا خالقشـان باشـد، آنـگاه  گـر شـناخت درسـت اشـیاء مؤخّـر از درک رابطـۀ آن اشـیا  ا
ایـن معرفـت،  کـه  بـا بن بسـتی دیگـر در سیسـتم معرفتی شـان مواجـه می شـوند؛ چـرا  فلاسـفه 
کـه  کـه بتـوان از راه حـواس و تصـورات بـه دسـت آورد. ایـن همـان چیـزی بـود  معرفتـی نیسـت 
در سیسـتم معرفـت الهـی بـه عبـارت »فإنـه ینظـر بنـور الله«(1(  از آن تعبیـر می شـد. فلاسـفه نیـز بـه 
ی الاسـباب جـز از طریق سبب شـان امکان  ایـن بن بسـت اعتـراف دارنـد و گفته انـد: علـم به ذو
کـه در موضـع خالـق آن  نـدارد(2(؛ یعنـی زمانـی می تـوان چیـزی را بـه معنـای واقعـی شـناخت 

باشـیم وگرنـه شـناخت تحقـق نیافتـه اسـت.

شده  بافته  بنای  طبعاً  شد،  روشن  بشری  معرفت شناسی  مبنای  نادرستی  آن که  از  پس   
داشت.  فکری  دستگاه  این  به  اتّکایی  و  اعتماد  هیچ  نمی توان  و  شد  خواهد  متلاشی  نیز 
دستگاهی که مبنایش بر علیّت و فاعلیّت تأثیر و تأثّری و شیئیّت ماهوی و اعیان ثابته باشد، 
سرانجامی جز ویرانی نخواهد داشت. در اندیشۀ بشری، فاعلیّت همواره با خروج چیزی از 
فاعل تحقّق می یابد و خلق بدون ماده معنا ندارد. این ماده حتماً باید در خود فاعل باشد؛ 
و  آفاقی  آیات  به  نادرست  مبنای  همین  با  آنگاه  نمی شود«.  آن  فاقد  شیء،  »معطی  که  چرا
انفسی نیز نظر شده و آیه و نشانه، معنایی دیگر به خود اختصاص می دهد و به جای آن که 

کلّ و نمونه ای از اصل تلقّی می شود. علامتی برای تذکّر به صاحب علامت باشند، جزئی از 

که همۀ معارف بشری در مقابل تمام  این دو نگاه است  ی 
ّ
کل و تمایز  تفاوت اساسی  با 

که از جانب خدا می یابد، تمایز را  معارف الهی قرار می گیرد. آنگاه بندۀ مؤمن به همان نوری 
یافته و بر غلط بودن اندیشۀ بشری در این ساحت واقف می شود. به همین جهت قول پیامبر 
که خود شاهد و ناظر بر حقایق است، قول فصل و  به عنوان مؤمن ترین مؤمنان و برگزیدۀ الهی 
گشته و نادرست  کلام نهایی به شمار می آید. تابعان این قول الفصل، به نظارۀ حقایق موفق 

بودن مبانی و افکار بشری را در شناخت اشیا می بینند.

1. عیاشی، محمدبن مسعود، تفسیر العیاشی، ج 2، ص247.
ی، محمدبن ابراهیم، الحکمـة المتعالیة  2. در اسـفار، بابـی بـه همیـن عنـوان وجـود دارد. ر.ک: صدرالدیـن شـیراز
إلا مـن  السـبب یمتنـع حصولـه  بـذي  العلـم  فـي أن  الاربعـة، ج 3، ص396. فصـل)21(  العقلیـة  فـی الاسـفار 

جهـة العلـم بسـببه.
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باشد،  ــ غافل  به حقایق می نگرد  آن  به وسیلۀ  مؤمن  که  ــ  الهی  نور  از  که  مادامی  انسان 
گم خواهد ماند. تجربۀ  تمام پیشرفت های تجربی همچنان سردر  با  و  بود  سرگردان خواهد 
که تمامی روابط یک شیء  کمال می رسد  بشری هر اندازه دقیق  و وسیع شود، نهایتاً زمانی به 
تکیه  خود  بر  که  بشری  برای  چیزی  چنین  مطمئناً  که  باشد  داشته  خود  ط 

ّ
تسل حیطۀ  در  را 

کشف برخی از خاصیّت ها، هنوز از فهم بسیاری خواص  دارد، محال و ناشدنی است. لذا با 
گر قصد شود با درکی این چنین جزئی به صدور  که ا دیگر اشیاء محروم است. روشن است 
که هیچگاه  ید، نتایجی نه چندان خوشایند به ثمر خواهد نشست  ی مبادرت ورز

ّ
کل احکامی 

به صلاح بشر نخواهد بود.

معارف  تمام  اساس  که  تعالی  خداوند  به  نسبت  بشر  فطریِ  معرفت  اساس  بر  بنابراین 
در  که  است  معنایی  از  غیر  الهی،  معارف  در  خداوند  برای  آیات  بودن  نشانه  و  آیه  است، 

اندیشۀ بشری، از آیه و نشانه بودن آیات مراد می شود. 

که از  در اندیشۀ بشری و تفکر فلسفی، آیه را معلول قرار می دهند، آنگاه قصد آن می شود 
کل است. اما  که این معلول در ذات آن نهفته است و جزئی از آن  این معلول به علتی برسند 
در معارف الهی، آیه تباین تامّه با صاحب آیه دارد و به واسطۀ معرفتی که بشر از خدایش دارد، 

غیر او علامت و نشانه ای برای توجّه به آن معرفت می شود. 
بر همین اساس است که کتاب الهی، نظر در مخلوقی مثل شتر را از انسان خواسته است.(1(

اما ثمرۀ این نظاره، متذکّر و متوجّه شدن به خالق است، نه تشریح بدن او یا معلول و جزء 
که قرار است مجهولی از سنخ خود اما بزرگ تر را برای ما روشن سازد. دانستن شتر، 

که از جانب خداوند تعالی برای هدایت بشر می آید، برای رفع اختلاف بشر  پیامبری نیز 
که ناشی از همان مبانی غلط بشری در مواجهه با اشیا است. با  مأمور می گردد؛ اختلافاتی 
تابع حق هستند،  کسانی که  از سوی پیامبر الهی، راه رحمت و هدایت برای  چنین تبیینی 

گشوده می شود. خداوند فرمود:

وْمٍ  لِ�قَ َ�حْمَهقً  وَ وَهُدًى  هِ  �ی �نِ و�  �نُ
َ
ل �قَ ��نْ یی  ِ �ن

َّ
�ل هُمُ 

َ
ل �نَ  ِ

ّ �ی �ݓَ لِ�قُ لاّ  �إِ ا�ݓَ  �لکِ�ق كَ  �یْ
َ
عَل ا  �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
� ﴿وَما 

)2)﴾ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ �ی

1. سورۀ غاشیه، آیۀ 17.
2. سورۀ نحل، آیۀ 64.
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تقابل معارف الهی با معلومات فلسفی _ عرفانی در مبنای معرفت

یه ای دیگر به اختلاف مبانی معارف الهی با معرفت بشری می نگرد و معارف  مرحوم میرزا از زاو

که به واقعیات خارجی دلالت داشته، اما معرفت  بر توجّه و تذکری می داند  را مبتنی  الهی 

با واقع، شک و تردید وجود  یا نبودنش  که در مطابق بودن  بر یقینی می داند  را مبتنی  بشری 

که با مبنا بودن چنین یقینی در معارف بشری، دیگر نمی توان از مطابقت  دارد. روشن است 

کس مجاز خواهد بود تصور خود را مطابق با واقع  گفت و هر  یا عدم مطابقت با واقع سخنی 

بداند و آن را پایه ای برای دیگر معلوماتش قرار دهد. 

که نتیجۀ چنین مبنای معرفتی، وقوع اختلاف خواهد شد. و چون همین  پر واضح است 

یقین خود مبنای اختلاف بود، راه برون رفتی از آن وجود ندارد، لذا نمی توان مصحّحی برای 

این اختلافات قائل شد. بدین طریق نسبیّتی عمیق و وسیع درحوزۀ تفکر بشری رخ می نماید 

گاهی به  کتساب علم را سدّ می شود. اما در معارف الهی، معرفت و آ گفتگو و ا گونه  که راه هر 

واقع، سنگ بنیادین است و نه قطع و یقین افراد. لذا طبعاً هیچ اختلافی هم حاصل نخواهد 

شد؛ چنان که فرمود:

)1)﴾ ً
ر� �ی  كَ�شِ

ً
ا لا�ن �قِ

هِ ��نْ �ی دُو� �نِ وَحݓَ
َ
رِ �لله ل �یْ

دِ عنَ وْ كا�نَ مِ�نْ عِ�نْ
َ
�نَ وَل

آ
ر� رُو�نَ �ل�قُ َّ دَ�ݓ �قَ َ لا �ی �نَ

ئَ
�﴿

یشه و مبنای معرفت به تمام حقایق، به معرفت الله بر می گردد، قرآن  در دیدگاه الهی، ر
نیز از سوی خداست و نور و علم الهی است، لذا آیاتش بیّن و روشن است و هیچ اختلاف و 

ریبی در آنها راه ندارد. 

که به نور الهی می نگرند  البته این روشنایی و دوری از اختلاف فقط برای مؤمنانی است 
و با پایبندی به معارف خود، منوّر به نور و علم الهی شده اند. اینان به عنوان برگزیدگان الهی 

که:  مورد مدح الهی قرار می گیرند 

 ِ رن �ی ِ لی  صِر�ِ� �لَ�رن هْدِیی �إِ َ كَ هُوَ �لحَ�قَّ وَ�ی ِ
كَ مِ�نْ َ��ݓّ �یْ

َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
یی � ِ �ن

َّ
مَ �ل

ْ
و� �لِ�ل و�قُ

ئُ
�نَ � �ی ِ �ن

َّ
رى  �ل ﴿وَ�یَ

دِ﴾(2( �لحَمِ�ی

1. سورۀ نساء، آیۀ  82.
2. سورۀ سبأ، آیۀ  6.
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خودآزمایی:

کنید. 1ــ مقدم بودن فهم بر ایمان و رابطۀ این دو را با هم بیان 

2ــ نشانه و صاحب نشانه در اندیشۀ بشری چگونه تبیین می یابد؟ 

گر  ا حتی  شد،  خواهد  بشر  سرگردانی  موجب  الهی  نور  از  محرومیت  که  است  چگونه  3ــ 

یادی عایدش شده باشد؟  پیشرفت های تجربی ز

4ــ تفاوت معارف الهی با معرفت بشری در مبنای معرفت را تبیین نمایید.



گݡفتار بیست و دوم:

نظام تعلیم و تربیت الهی





اشاره: 

گفتار با نظر به نظام تربیتی الهی به بیان تفاوت این نظام با نظام  در این 
که بر این اساس تربیت در نظام الهی با تذکّر  تربیتی بشری پرداخته شده 
به معرفت الله و در پرتو نور الهی صورت می گیرد، اما در نظام بشری با ذاتی 
دانستن تغییرات، در تصورات خود در پی علت برای این تغییرات برمی آیند 

و تربیت نیز بر اساس همین مفاهیم و تصورات شکل می گیرد.

متن

چون تعلیمات حکمت الهیۀ جدیدش به تذکّر به نور عقل معصوم ظاهر بالذات و تذکّر به آیات 

بات آنها و احکام ظاهره به او، نه به تصوّرات و تعقّلات اصطلاحیّۀ 
ّ
کائنات و تغییرات و تقل و 

که حضرتش خود  حِکمیّه و ایصال به معارف الهیۀ جدیده اش، به تذکّر به ربّ العزّه و علم او 

معرّف خود، نه به بحث و نظر و اقامۀ براهین مرکّبه از مقدمات یقینیه(1( که اساس معارف بشریّۀ 

قدیمه است، و تحمیل علوم الهیۀ جدیده  اشبه تذکّر به آیات آفاق و انفس و حقایق آنها و عوالم 

کاملین از امّت به نور ربّ العزّه مشاهده  که  ئکه و دنیا و آخرت و جنّت و نار  سابقه و أرواح و ملا

کنند بود، نه به علم حصولی اصطلاحی حکمی و تصوّر و تصدیق و جزم و اذعان منطقی قرآن 
مجیدش را به ذکر و ذکرى و تذکره، مسمّی؛ فرموده ]است[:(2(

یاضت( و مکاشفات عرفانیه.  یاضات )ر: ر 1. آ، ر، ص: + ونه به ر
کرمش را به ذکر و مذکّر توصیف و وظیفه اش را منحصر به تذکر دادن فرمود.؛ ر: + و پیمبرش  2. آ، ص: + و رسول ا

را به ذکر و مذکر نامبرد ه نمود و وظیفۀ او را منحصر به تذکّر دادن فرمود. 
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 فقال عزّوجلّ: 

﴾(1(؛ و�نَ طنُ حا�نِ
َ
ُ� ل

َ
ا ل �نّ كْرَ وَ �إِ ِ

ا �ل�نّ �ن
ْ
ل رنَّ حْ�نُ �نَ

ا �نَ �نّ ﴿�إِ
آن  پاسداران  ما   ،

ً
قطعا و  فرستادیم  فرو  را  )=قرآن(  کننده  گاه  آ خود،  ما  حقیقت،  در 

هستیم.

وقال عزّوجلّ:

﴾(2(؛ رنٌ �ی ِ ا�ݓٌ عَرن کِ�ق
َ
هُ ل

�نَّ اءَهُمْ وَ �إِ ـمّا حݓ
َ
كْرِ ل ِ

ال�نّ رُو� �ݓِ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن
َّ
�نَّ �ل ﴿�إِ

کفر ورزیدند  کننده )=قرآن( هنگامی که به سراغشان آمد،  گاه  کسانی که به آ در حقیقت، 

کتابی شکست ناپذیر است. ، قرآن 
ً

بر ما مخفی نمی مانند؛ در حالی که قطعا

وقال عزّوجلّ: 

﴾(3(؛ �نٌ �ی �نٌ مُ�ݓِ
آ
رْ� رٌ وَ�قُ

ْ
ك لاّ دنِ �نْ هُوَ �إِ ﴿�إِ

این سخن جز یادآوری و قرآن روشنگر نیست.

وقال عزّوجلّ:

﴾(4(؛ ��ݓِ و� عَدن و�قُ
دنُ ـمّا �یَ

َ
لْ ل َ رِیی �ݓ

ْ
ك كٍّ مِ�نْ دنِ َ لْ هُمْ �نِیی �ش َ ا �ݓ �ن ِ �ن �یْ َ كْرُ مِ�نْ �ݓ ِ

هِ �ل�نّ �یْ
َ
لَ عَل ِ رن

�نْ
ئُ
� 

ئَ
�﴿

کننده ]=قرآن[ بر او ]=محمد؟ص؟ [ فرو فرستاده شده است؟! بلکه  گاه  آیا از میان ما، آ

آنان از )وحی( یادآور من در شک اند، بلکه هنوز عذاب من را نچشیده اند.

وقال عزّوجلّ: 

رٌ﴾(5(؛ �شِ
ئَ
��ݓٌ �

لْ هُوَ كَدنّ َ ا �ݓ �ن ِ �ن �یْ َ هِ مِ�نْ �ݓ �یْ
َ
كْرُ عَل ِ

َ �ل�نّ یی �قِ
ْ
ءُل

ئَ
�﴿

کننده )=وحی( بر او )=صالح( فرو افکنده شده است؟! بلکه او بسیار  گاه  آیا از میان ما آ

دروغگو ]و[ متکبّری هوسباز است.

1. سورۀ حجر، آیۀ  9.
2. سورۀ فصّلت، آیۀ 41.

3. سورۀ یس، آیۀ  69.
4. سورۀ ص، آیۀ  8.

5. سورۀ قمر، آیۀ  25.
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وقال عزّوجلّ: 

﴾(1(؛ �نَ مِ�ی
َ
�ال

ْ
رٌ لِل

ْ
ك لاّ دنِ �نْ هُوَ �إِ ﴿�إِ

این قرآن جز یادآروی برای جهانیان نیست.

وقال تعالی:

اهُ﴾(2(؛ �ن
ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
اَ�كٌ � رٌ مُ�ݓ

ْ
ك � دنِ ﴿وَهدن

که آن را فرو فرستادیم. واین قرآن یادآوری خجسته است 

وقال تعالی:

﴾(3(؛ و�نَ رِهِمْ مُْ�رِصنُ
ْ

ك هُمْ عَ�نْ دنِ رِهِمْ �نَ
ْ

ك دنِ اهُمْ �ݓِ �ن �یْ
�قَ
ئَ
لْ � َ ﴿�ݓ

گردان اند. بلکه یادمانشان )=قرآن( را برای آنان آوردیم، ولی آنان از یادمانشان روی 

وقال تعالی:

مِ﴾(4(؛ كْرِ �لحَکِ�ی ِ
ا�قِ وَ�ل�نّ �ی

كَ مِ�نَ �لاآ �یْ
َ
وهُ عَل

ُ
ل �قْ ﴿دن لِكَ �نَ

که ما آن را از آیات، و یادآوری حکیمانۀ قرآن بر تو می خوانیم. این هاست 

كْرَ﴾ إلـی قوله  ِ
ـمّا َ�مُِ�و� �ل�نّ

َ
و�﴾ إلـی قولـه تعالـی: ﴿ل رُ �نَ كَ�نَ �ی ِ �ن

َّ
كادُ �ل �نْ �یَ وقـال تعالـی: ﴿وَ �إِ

﴾(5(؛ �نَ مِ�ی
َ
�ال

ْ
رى  لِل

ْ
ك لاّ دنِ ﴿وَماهُوَ �إِ

کننده )= قرآن( را شنیدند  گاه  کفر ورزیدند هنگامی که آ کسانی که  ، نزدیک بود 
ً

ما
ّ
ومسل

، او دیوانه است در حالی که آن )قرآن( جز 
ً

با دیدگانشان تو را بلغزانند و می گویند: »قطعا

یادآوری برای جهانیان نیست«.

مَ﴾(6(؛ �ی �قِ َسْ�قَ �نْ �ی
ئَ
مْ �

ُ
ک اءَ مِ�نْ ﴿لِـمَ�نْ �ش

که بخواهد به راه راست برود. کسی از شما  برای 

1. سورۀ یوسف، آیۀ  104؛ سورۀ ص، آیۀ  87؛ سورۀ تکویر، آیۀ  27.
2. سورۀ انبیاء، آیۀ 50.

3. سورۀ مؤمنون، آیۀ  71.
4. سورۀ آل عمران، آیۀ  58.
5. سورۀ قلم، آیات 51- 52.

6. سورۀ تکویر، آیۀ  28.
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وقال عزّوجلّ: 

مْ﴾(1(؛
ُ

َ�ك دنِ �نْ مْ لِ�یُ
ُ

ک لٍ مِ�نْ مْ عَلی  َ�حݓُ
ُ

ک ِ
ّ رٌ مِ�نْ َ��ݓ

ْ
ك مْ دنِ

ُ
اءَك �نْ حݓ

ئَ
مْ � �قُ �ݓْ وَ عَحݓِ

ئَ
�﴿

کنندۀ پروردگارتان به وسیلۀ مردی از میانتان به شما  گاه  که دستور آ کرده اید  و آیا تعجّب 
رسید تا هشدارتان دهد؟!.

وقال عزّوجلّ: 

﴾(2(؛ و�نٌ �نُ ْ مَحݓ
َ
كَ ل

�نَّ ِ كْرُ �إِ
هِ �ل�نّ �یْ

َ
لَ عَل ِ

رنّ یی �نُ ِ �ن
َّ
ها �ل ُّ �ی

ئَ
ا � الو� �ی ﴿وَ �ق

، تو دیوانه ای.«
ً

کننده )= قرآن( بر او فرود آمده! قطعا گاه  که آ کسی  گفتند: »ای  وکافران 

وقال عزّوجلّ: 

هِمْ﴾(3(؛ �یْ
َ
ل لَ �إِ ِ

رنّ اسِ ما �نُ �نَ لِل�نّ ِ
ّ �ی �ݓَ كْرَ لِ�قُ ِ

كَ �ل�نّ �یْ
َ
ل ا �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
﴿وَ�

کننده) =قرآن( را به سوی تو فرو فرستادیم، تا آنچه را به سوی مردم فرود آمده،  گاه  وآ
کنی. برای آنان روشن 

وقال عزّوجلّ:

﴾(4(؛ ً
ر�

ْ
ك ا دنِ ُ��نّ

َ
اكَ مِ�نْ ل �ن �یْ

�قَ
آ
دْ � ﴿وَ�قَ

کننده ای )=قران( را به تو دادیم. گاه  و به یقین، از نزد خود، آ

وقال عزّوجلّ: 

﴾(5(؛ �نَ �ی هُ مُْ�رِصنِ و� عَ�نْ لاّ كا�نُ حْم�نِ مُحْدَ�شٍ �إِ رٍ مِ�نَ �لرَّ
ْ

ك هِمْ مِ�نْ دنِ �ی �قِ
ئْ
ا َ ﴿وَما �ی

گسترده مهر برای آنان نمی آید؛ مگر در حالی که از  وهیچ یادآوری نوینی از طرف خدای 
گردان می شوند. آن روی 

وقال تعالی: 

﴾(6(؛ و�نَ
ُ
ل ْ��قِ لا �قَ �نَ

ئَ
مْ �

ُ
رُك

ْ
ك هِ دنِ �ی  �نِ

ً
ا ا�ݓ مْ كِ�ق

ُ
ک �یْ

َ
ل ا �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
دْ � �قَ

َ
﴿ل

1. سورۀ اعراف، آیۀ  69.
2. سورۀ حجر، آیۀ  6.

3. سورۀ نحل، آیۀ  44.
4. سورۀ طه، آیۀ  99.

5. سورۀ شعراء، آیۀ  5.
6. سورۀ انبیاء، آیۀ 10.
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به یقین، به سوی شما کتابی فرو فرستادیم که در آن وسیلۀ تذکّر شماست؛ پس آیا خرد نمی ورزید؟!

وقال عزّوجلّ: 

وْمِكَ  وَلِ�قَ كَ 
َ
ل رٌ 

ْ
ك ِ �ن

َ
ل هُ 

�نَّ �إِ وَ  مٍ*  �ی �قِ مُسْ�قَ عَلی  صِر�ٍ�  كَ 
�نَّ �إِ كَ  �یْ

َ
ل �إِ  َ وحِیی

ئُ
� یی  ِ �ن

َّ
ال �ݓِ مْسِكْ  اْ��قَ َ ﴿�ن

﴾(1(؛ و�نَ
ُ
ل
ئَ
سْا

سَوْ�نَ �قُ
َ
وَل

که تو بر راهی راست هستی  پس به آنچه به سوی تو وحی شده است تمسّک جوی. چرا

، آن قرآن یادآوری ای برای تو و قوم توست و در آینده بازپرسی خواهید شد.
ً

و قطعا

وقال عزّوجلّ:

﴾(2(؛ ِیی
اءَ�ن دن حݓ ْ�دَ �إِ َ كْرِ �ݓ ِ

ىی عَ�نِ �ل�نّ �نِ
َّ
ل صنَ

ئَ
دْ � �قَ

َ
﴿ل

گمراه ساخت. به یقین، پس از آن که )قرآن و پیامبر( به من رسید، مرا از یاد )آنها( 

وقال عزّوجلّ:

﴾(3(؛ �ݓِ �یْ
ال�نَ  �ݓِ

حْم�نَ َ �لرَّ ىی سشِ كْرَ وَ�نَ ِ
عَ �ل�نّ �ݓَ

ُ� مَ�نِ ��قَّ دنِ �نْ ما �قُ
�نَّ ﴿�إِ

از  و  کند  پیروی  )=قرآن(  کنندۀ  گاه  آ از  که  می دهی  سودمند  هشدار  کسی  به  توفقط 

گسترده مهر در نهان بهراسد. خدای 

و قال عزّوجلّ: 

﴾(4(؛ ً
ر�

ْ
ك ا�قِ دنِ الِ�ی ال�قّ َ ﴿�ن

و به خوانندگان )آیات( یادآور! 

وقال عزّوجلّ: 

كِرٍ﴾(5(؛
َ

هَلْ مِ�نْ مُدّ كْرِ �نَ ِ
�نَ لِلدنّ

آ
رْ� ا �ل�قُ رْ�ن سَّ َ دْ �ی

�قَ
َ
﴿وَل

و به یقین، قرآن را برای یادآوری، آسان ساختیم؛ پس آیا یادآورنده و پندگیرنده ای هست؟!

1. سورۀ زخرف، آیات  43- 44.
2. سورۀ فرقان، آیۀ  29.

3. سورۀ یس، آیۀ  11.
4. سورۀ صافّات، آیۀ  3.

5. سورۀ قمر، آیۀ  22.
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و قال عزّوجلّ: 

كْرِ﴾(1(؛ ِ
ى �ل�نّ رْءَ��نِ دنِ �قُ

ْ
﴿وَ �ل

سوگند به قرآن صاحب یاد!

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(2(؛ �نَ �ی مِ�نِ مُوئْ
ْ
رى  لِل

ْ
ك هِ وَدنِ َ� �ݓِ دنِ �نْ هُ لِ�قُ ٌ مِ�نْ �نْ �نِیی صَدِْ�كَ َ�رَحݓ

ُ
ک لا �یَ كَ �نَ �یْ

َ
ل لَ �إِ ِ رن

�نْ
ئُ
ا�ݓٌ � ﴿ كِ�ق

که به سوی تو فرو فرستاده شده ـ پس نبایداز ناحیۀ آن، در سینه ات  کتابی است  این 
تنگی باشد ـ تا به وسیلۀ آن هشدار دهی و یادآوری برای مؤمنان باشد.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

رِ﴾(3(؛ َ سش �ݓَ
ْ
رى  لِل

ْ
ك لاّ دنِ َ �إِ ﴿وَما هِیی

واین جز یادآوری برای بشر نیست.

 جلاله: 
َ

وقال جلّ

﴾(4(؛ و�نَ مِ�نُ وئْ ُ وْمٍ �ی رى  لِ�قَ
ْ

ك رَحْمَهقً وَدنِ
َ
 �نِیی دن لِكَ ل

�نَّ ﴿�إِ
که ایمان می آورند. گروهی  ، در این، رحمت و یادمانی است برای 

ً
قطعا

 جلاله:
َ

وقال جلّ

دٌ﴾(5(؛ هِ�ی َ مْعَ وَهُوَ �ش ی  �لسَّ �ق
ْ
ل
ئَ
وْ �

ئَ
�ݓٌ �

ْ
ل ُ� �قَ

َ
رى  لِمَ�نْ كا�نَ ل

ْ
ك ِ �ن

َ
 �نِیی دن لِكَ ل

�نَّ ﴿�إِ
گوش فرا دهد،  که او دل وعقل دارد، یا کسی  ، در این مطلب تذکری است برای 

ً
قطعا

گواهی متوجه باشد. در حالی که 

 جلاله:
َ

وقال جلّ

ر�هُمْ﴾(6(؛
ْ

ك اءَ�قْهُمْ دنِ � حݓ دن هُمْ �إِ
َ
ی  ل

�نّ
ئَ
ا َ ﴿�ن

کجا یادآوری شان برای آنان سود دارد؟ پس 

1. سورۀ ص، آیۀ  1.
2. سورۀ اعراف، آیۀ  2.
3. سورۀ مدّثّر، آیۀ 31.

4. سورۀ عنکبوت، آیۀ  51.
5. سورۀ ق، آیۀ 37.

6. سورۀ محمّد؟ص؟، آیۀ  18.
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وقال عزّوجلّ:

ى ﴾(1(؛ سش حنْ َ كِرَهقً لِمَ�نْ �ی دن لاّ �قَ ی  * �إِ �ق ْ سش �نَ لِ�قَ
آ
ر� كَ �ل�قُ �یْ

َ
ا عَل �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
﴿طه * ما �

که از  کسی  فتی.جز به خاطر این که برا ی 
ُ
طاها، قرآن را بر تو فرو نفرستادیم تا به زحمت ا

مجازات می هراسد، یادآروی باشد.

وقال تعالی: 

لاً﴾(2(؛ �ی هِ َ��ݓِ ِ
لی  َ��ݓّ  �إِ

دنَ حنَ
اءَ ��قَّ مَ�نْ �ش كِرَهقٌ �نَ دن هِ �قَ �نَّ هدنِ ﴿�إِ

سوی  به  راهی  بخواهد،  کس  هر  پس  است،  یادآوری  مطالب  این  حقیقت،  در 
پروردگارش برگزیند.

وقال تعالی: 

كَرَهُ﴾(3(؛ اءَ دنَ مَ�نْ �ش كِرَهقٌ * �نَ دن هُ �قَ
�نَّ ﴿كَلاّ �إِ

هرگز چنین نیست؛ در حقیقت، آن آیات یادآوری است، و هرکس بخواهد آن را به یاد آورد.

قال تعالی: 

﴾(4(؛ �نَ �ی �قِ
مُ�قَّ

ْ
كِرَهقٌ لِل دن �قَ

َ
هُ ل

�نَّ ﴿وَ �إِ
، آن قرآن، مایۀ یادآوری برای خودنگه داران است.

ً
وقطعا

وقال تعالی: 

﴾(5(؛ �نَ �ی كِرَهقِ مُْ�رِصنِ دن
هُمْ عَ�نِ �ل�قَّ

َ
ما ل ﴿�نَ

گردان اند؟! که از یادآروی قرآن روی  و آنان را چه شده 

را منحصر به تذکّر دادن فرمود: به این  و رسولش )را به ذکر و مذکّر توصیف و وظیفه اش 

کّرون(7(.
ّ

هم یتذکّرون(6( و یذ
ّ
کثیراً فرمود: لعل سبب 

1. سورۀ طه، آیۀ 3-1.
2. سورۀ مزّمّل، آیۀ  19.

3. سورۀ عبس، آیات 11 - 12.
4. سورۀ حاقّة، آیۀ  48.

5. سورۀ مدّثّر، آیۀ  49.
یادی از قرآن تکرار شده است، سورۀ بقره، آیۀ  221؛ سورۀ ابراهیم، آیۀ  25؛ سورۀ قصص، آیۀ  43؛.... 6. در آیات ز

7. سورۀ اعراف، آیات  26 و 130؛  سورۀ انفال، آیۀ  57.
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ت عظمته:(1( 
َّ
وقال جل

﴾(2(؛ ا�قٍ �ن ِ
�یّ ا�قِ �لله مُ�ݓَ �ی

آ
مْ �

ُ
ک �یْ

َ
و عَل

ُ
ل �قْ َ  * َ�ُ�ولاً �ی

ً
ر�

ْ
ك مْ دنِ

ُ
ک �یْ

َ
ل لَ �لله �إِ رنَ �نْ

ئَ
دْ � ﴿�قَ

که آیات خدا را، در  به یقین، خدا یادآورنده را به سوی شما فرستاده است. فرستاده ای 

حالی که روشنگر است، بر شما می خواند.

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

رٌ﴾(3(؛ كِّ
�نْ�قَ مُدنَ

ئَ
ما �

�نَّ رْ �إِ كِّ
دنَ ﴿�نَ

کننده ای. که تو فقط یادآوری  کن  پس یادآوری 

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

دِ﴾(4(؛ ا�نُ وَعِ�ی حن َ �نِ مَ�نْ �ی
آ
رْ� �قُ

ْ
ال رْ �ݓِ كِّ

دنَ اٍ� �نَ �ݓّ َ حݓ هِمْ �ݓِ �یْ
َ
�نْ�قَ عَل

ئَ
و�نَ وَما �

ُ
ول �قُ َ ما �ی مُ �ݓِ

َ
عْل

ئَ
حْ�نُ �

﴿�نَ
که از تهدید عذاب  کسانی را  ما به آنچه می گویند داناتریم، و تو بر آنان زورگو نیستی؛ پس 

من می ترسند، به قرآن متذکر ساز.

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾(5(؛ �نَ �ی مِ�نِ عُ �لمُوئْ �نَ �نْ كْرى  �قَ ِ
�نَّ �ل�نّ اإِ

َ رْ �ن كِّ ﴿وَدنَ
که یادآوری، مؤمنان را سود می بخشد. و تذکّر بده، چرا 

ت عظمته: 
َّ
قال جل

كْرى ﴾(6(؛ ِ
ِ �ل�نّ َ��ق �نَ �نْ �نَ رْ �إِ كِّ

دنَ ﴿�نَ
که یادآوری سودمند است. کن  پس یادآوری 

1. آ، ر، ص: »در حق رسولش فرماید« به جای )...(. 
2. سورۀ طلاق، آیات  11-10.

3. سورۀ غاشیه، آیۀ  21.
4. سورۀ ق، آیۀ  45.

یات، آیۀ  55. 5. سورۀ ذار
6. سورۀ اعلی، آیۀ  9.
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ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾(1(؛ ٍ و�ن �نُ ْ كاهِ�نٍ وَلا مَحݓ كَ �ݓِ ِ
ْ�مَهقِ َ��ݓّ ِ �ن  �ݓِ

�نْ�قَ
ئَ
ما � رْ �نَ كِّ

دنَ ﴿�نَ
که تو به نعمت پروردگارت، پیشگو و دیوانه نیستی. پس تذکّر بده، 

وقال تعالی: 

﴾(2(؛ ا�ݓِ �ݓ
ْ
ل
و� �لائَ

ُ
ول

ئُ
رَ �

َ
كّ

دنَ �قَ هِ وَلِ�یَ ا�قِ �ی
آ
رُو� � َّ �ݓ

َ
دّ اَ�كٌ لِ�یَ كَ مُ�ݓ �یْ

َ
ل اهُ �إِ �ن

ْ
ل رنَ �نْ

ئَ
ا�ݓٌ � ﴿كِ�ق

کنند و تا  که آن را به سوی تو فرو فرستادیم تا در آیات آن تدبّر  کتابی خجسته است  این 
خردمندان متذکّر شوند.

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾(3(؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَّ هُمْ �یَ

َّ
َ�ل

َ
ا�قِ �لله ل �ی

آ
﴿دن لِكَ مِ�نْ �

که آنان متذکّر شوند. این از نشانه های خداست، باشد 

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾(4(؛ ً
و�� �نُ لاّ �نُ دُهُمْ �إِ �ی ِ رن

َ رُو� وَما �ی
َ

كّ
دنَّ ِ لِ�یَ �ن

آ
ر� � �ل�قُ ا �نِیی هدن �ن �نْ دْ صَرَّ �قَ

َ
﴿وَل

کردیم تا متذکّر شوند؛  گونه های مختلف بیان  و  به یقین، در این قرآن، )حقایق را( به 
و]لی[ آنان را جز نفرت نمی افزاید.

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾(5(؛ ً
و�� لاّ كُ�نُ اسِ �إِ رُ �ل�نّ َ كْ�ش

ئَ
�ݓی  �

ئَ
ا َ رُو� �ن

َ
كّ

دنَّ هُمْ لِ�یَ �نَ �یْ َ اهُ �ݓ �ن �نْ دْ صَرَّ �قَ
َ
﴿وَل

کردیم تا متذکّر شوند،  گونه های مختلف بیان  و به یقین، این حقایق قرآن را، بین آنان به 
کاری جز انکار، سرباز زدند. ولی بیش تر مردم از هر 

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾(6(؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ هُمَْ �قَ

َّ
َ�ل

َ
لِكَ ل �ݓْ

رٍ مِ�نْ �قَ �ی دنِ اهُمْ مِ�نْ �نَ �ق
ئَ
 ما �

ً
وْما َ� �قَ دنِ �نْ كَ لِ�قُ ِ

﴿وَ لکِ�نْ َ�حْمَهقً مِ�نْ َ��ݓّ

1. سورۀ طور، آیۀ 29.
2. سورۀ ص، آیۀ  29.

3. سورۀ اعراف، آیۀ  26.
4. سورۀ اسراء، آیۀ  41.
5. سورۀ فرقان، آیۀ 50.

6. سورۀ قصص، آیۀ  46.
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کردیـم( بـه خاطـر این کـه رحمتـی از سـوی پـروردگارت باشـد تـا قومـی  گاه  و لیکـن )تـو را آ
کـه  کـه پیـش از تـو هیـچ هشـدارگری بـرای آنـان نیامـده اسـت؛ باشـد  را هشـدار دهـی 

آنـان متذکّـر شـوند.

ت عظمته: 
َّ
قال جل

﴾(1(؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ �قَ َ هُمْ �ی

َّ
َ�ل

َ
وْلَ ل هُمُ �ل�قَ

َ
ا ل �ن

ْ
ل دْ وَصَّ �قَ

َ
﴿وَ ل

که آنان متذکّر شوند. و  به یقین، سخن )قرآن( را پیاپی برای آنان آوردیم، باشد 

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

ر﴾(2(؛ �ی دنِ
مُ �ل�نَّ

ُ
اءَك َ رَ وَ حݓ

َ
كّ

دنَ هِ مَ�ن �قَ �ی رُ �نِ
َ

كّ
دنَ �قَ َ ا �ی

م مَّ
ُ

رْك َ�مِّ مْ �نُ
َ
 وَ ل

ئَ
�﴿

کس تذکّر پذیر است در آن مدّت متذکّر شود؟! و  که هر  آیا شما را چندان عمر ندادیم 
هشدارگر)ی از پیامبران( به سراغ شما نیامد؟!

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

﴾(3(؛ رُو�نَ
َ

كّ
دنَ �قَ َ هُمْ �ی

َّ
َ�ل

َ
لٍ ل َ �نِ مِ�نْ كُلِّ مَ�ش

آ
رْ� � �ل�قُ اسِ �نِیی هدن ا لِل�نّ �ن ْ رَ�ݓ دْ صنَ �قَ

َ
﴿وَ ل

که آنان متذکّر شوند. و  به یقین، برای مردم در این قرآن از هر )گونه( مثالی زدیم، باشد 

ت عظمته: 
َّ
وقال جل

ىی ءٍ﴾(4(؛
َ و��ݓَ كُلِّ سش ْ �ݓ

ئَ
هِمْ � �یْ

َ
ا عَل حْ�ن �قَ هِ �نَ رُو� �ݓِ كِّ سُو� ما دنُ

مّا �نَ
َ
ل ﴿�نَ

کردند، درهای همه چیز )از  و هنگامی که آنچه را بدان یادآوری شده بودند، فراموش 

گشودیم. نعمت ها( را به سوی آنان 

و امثال این آیات شریفه.

شرح 

که از  گویی در حکم نتیجه گیری از مطالب پیشین است  گفتار مرحوم میرزا،  این قسمت از 

م باید بر 
ّ
که نظام تعلیم و تعل ی آورده و قائلند  م رو

ّ
بحث توجّه به علم، به بحث از تعلیم و تعل

1. سورۀ قصص، آیۀ 51.
2. سورۀ فاطر، آیۀ  37.

3. سورۀ زمر، آیۀ  27.
4. سورۀ انعام، آیۀ  44.
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مان، متذکّر به نور الهی شوند.
ّ
اساس نور و هدایت الهی صورت پذیرد و متعل

م الهی معرفت الله است، لذا جز تذکّر به آن ذات مقدس روش 
ّ
مبنای نظام تعلیم و تعل

او  به  تذکّر  برای  نشانه ای  و  آیه  تماماً  خدا  غیر  همۀ  اساس،  این  بر  برگزید.  نمی توان  دیگری 

به  بود.  خواهد  بالله  نگریستنی  موجودات،  به  نگریستن  دیدگاه،  این  در  می شود.  محسوب 

کائنات ملاحظه می شوند، همگی بالله و به ارادۀ خداوند دیده  که در  عنوان مثال، تغییراتی 

م بشری که در آن همۀ تغییرات به ذات و طبیعت اشیا 
ّ
می شوند، نه همچون نظام تعلیم و تعل

تی 
ّ
ارجاع داده می شود و سپس با معلول انگاشتن آن طبیعت، در تصورات خود در پی عل

برای آن برمی آیند.

در نظام تعلیم و تربیت الهی خبری از ترکیب مقدّمات و استدلال های تصوری منطقی و 

که با معرفت ربّ العزّه آغاز می شود  یاضات و مکاشفات عرفانی نیست، بلکه دیدن واقع  یا ر

و با تذکّر به او ادامه می یابد، مورد نظر است. در نظام تربیتی مؤمنان، دیدن واقع با نور الهی و 

کتب الهی همه  تذکّر یافتن به معروف فطری، اصل و اساس است. بر همین مبنا، پیامبران و 

رانی برای تذکّر بشر به معرفت پروردگار متعال محسوب می شوند. مرحوم میرزا سپس به  مذکِّ

یادی در تأیید این دیدگاه استناد می کند.  آیات ز

خودآزمایی:

کدامند؟  1ــ مبنا و روش در نظام تربیتی الهی 

2ــ نظام تربیتی الهی و نظام تربیتی بشری را با هم مقایسه نمائید.





گݡفتار بیست و سوّم:

معرفت کݡمالات الهی به عین معرفت خدا و 

الف آن با دیدگݡاه های فلاسفه و عرفا تن





اشاره: 

گفتار به معارف ارزشمندی همچون علم الهی، علم بلامعلوم، رأی  در این 
و قدرت الهی پرداخته شده و فهم چنین معارفی متوقف بر باقی ماندن بر 
که بطلان اندیشه های  گردیده و نیز با همین معرفت است  معرفت فطری ذکر 
بشری در مورد علم و قدرت خداوند و دیگر معارف الهی مشخص می گردد.

متن 

امّا مفصلات معارف الهیۀ جدیده اش از حیث تذکّر به علم ذات مقدّس در مرتبۀ ذات مقدّس 
با مباینت ذاتیۀ مخلوقات و بطلان اعیان ثابته و شیئیّت ماهویّه و تذکّر به علم ذات مقدّس 
و  و تقدیرات و ممتنعات  آنها  و نقیض  به اطوار غیر متناهیه  به نظامات غیر متناهیه  بذاته 
به  تذکّر  حیث  از  و  شیء اى  ثبوت  و  معلوم  بدون  ربّ العزّه  ذات  صمدانیّت  با  مطلق  عدم 
فعلیت قدرت ذات مقدّس در مرتبۀ ذات به تکوین نظامات غیر متناهیه به اطوار غیرمتناهیه 
بدون مقدور و بطلان ازلیّت خلقت و از حیث تذکّر به کمال ذات مقدس و فاعلیت او بالرأی 
حلّ  و  بودن  بالرأى  تعالی  او  فاعلیت  علت  آن که  و  عزیز  قدوس  ذات  در  قوّت  و  تغیّر  بدون 
که ثقلین در حلّ او عاجز شده، شقّ شمس هاى محیّر العقولی   و شبهاتی 

اشکالات عضال(1(
فرموده و در باب تذکّر به کیفیت خلقت اساس عوالم و طور عالم دنیا و آخرت و سرّ انزال ارواح 
کتب و ارسال رسل و تشریع احکام و شرایع و مؤاخذه و عقاب و  انزال  در ابدان و حکمت 
ثواب(2(و کیفیّت عود اجزاء عالم دنیا به عالم آخرت و عود(3( ابدان )به جنّت و نار جسمانی 

گنجایش شرح آن( را ندارد. که عریضه،  شقّ قمرهاى حیرت آورى فرموده 

عْضَلَهم فلم يقوموا به. )فراهیدی، خلیل بن احمد، کتاب العین، ص649(. داءٌ 
َ
1. داء عُضال: إذا أعيی الأطباء، و أ

عُضَال: درد سخت و بی علاج. )راغب اصفهانی، حسین بن محمد، ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ قرآن، ج2، 

ص613(.
که اهل عالم عاجز مانده. 2. آ، ر، ص: + و حلّ شبهه جبر 

3. آ، ر، ص: دخول.
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شرح

در توضیح منظور مرحوم میرزا از عبارت »تذکر به علم ذات مقدس در مرتبۀ ذات مقدس« باید 

گاهی تذکّر به خود  گاهی تذکّرِ بعد از غفلت مورد نظر است و  که تذکّر بر دو نوع است:  گفت 

که در واقع همان توجّه دادن ابتدایی است. منظور میرزا از عبارت فوق، تذکّر به  شناخت، 

که همان معرفت فطری نخستین را مد نظر دارد. مرحوم میرزا همین معرفت  معنای دوم است 

دیدگاه هایی  می دانند؛  الله  معرفت  مورد  در  بشری  دیدگاه های  برخی  بطلان  فهم  موجب  را 

کاملًا  مخلوق  و  خالق  فطری،  معرفت  اساس  بر  ثابته.  ماهیّات  یا  ماهویه  شیئیّت  همچون 

از هم متفاوت اند و با هم تباین تامّ دارند، اما دیدگاه ماهیّات ثابته و شیئیّت ماهویه چیزی 

با  و نه مخلوق.(1( مسلماً چنین دیدگاه هایی  که نه خالق است  را میان این دو قائل است 

معرفت توحیدی و معرفت الله بالله در تقابل است. 

ر روشن می شود، تذکّر به علم ذات 
َ

که برای متذکّ پس از تذکّر به معرفت الله، نکتۀ دیگری 

آفریدگار  که  درمی یابیم  خودش،  وسیلۀ  به  خداوند  شناخت  با  است.  ذات  خود  به  مقدس 

کند. خداوند به هر آنچه هست و آنچه نیست و بعداً  جلّ جلاله بی نهایت چیز می تواند خلق 

که اساساً ممتنع است، علم دارد.  خلق خواهد شد و نیز به هر آنچه 

را  صمدانیت  روایات،  در  است.  سازگار  خداوند  صمدانیّت  با  که  است  علمی  چنین 

دیگر،  سوی  از  و  است  مطرح  سوی  یک  از  توصیف  این  کرده اند.(2(  معنا  نفوذناپذیری  به 

کلام الله و تجلی  گفته شده است قرآن نه خالق است و نه مخلوق، بلکه  که  1. در برخی روایات ملاحظه می شود 
خداست: 

الق .  كلم الن لوق قال:ل و لکنه  رارة قال  سألته عن القرآن أ خالق؟ هو قال: ل قلت: أ من عن ز
عیاشی، محمدبن مسعود، تفسیر العیاشی، ج 1، ص7. 

گردیده است.  کلامی متناسب با اوضاع سیاسی و اجتماعی روزگار خود صادر  که چنین  باید توجه داشت   
مخلوق  برخی  و  خالق  را  قرآن  عده ای  بود؛  رایج  عامه  میان  در  قرآن  مورد  در  متقابل  دیدگاه  دو  زمان  آن  در 
گروه می افتاد، مخالفان دیدگاه  که قدرت و حکومت در دست یکی از این دو  گاهی  می دانسته اند. هر از چند 
که ائمه؟عهم؟ برای حفظ جان شیعیان و محبّان  خود را از دم تیغ می گذرانده اند. در چنین اوضاع و احوالی بود 
کت جانی به  که در پی خود هلا یا مخلوق  و  که قرآن خالق است  با چنین سوالی  خود فرمودند در مواجهه 
کلام الله است و بدین ترتیب خود  که: قرآن نه خالق است و نه مخلوق، بلکه  دنبال دارد، چنین پاسخ دهند 

کنند. وگرنه در نظر ائمّه؟عهم؟ غیر از خداوند متعال، هر چه هست مخلوق است. را از مهلکه رها 
ه. 

َ
 جَوْفَ ل

َ
ذِي ل

َّ
مَدُ ال : الصَّ

َ
هُ قَال

َ
نّ

َ
؟عهما؟ أ ٍ

ّ ِ بْنِ عَلِي سَیْن ُ بِيهِ الْ
َ
عَابِدِينَ عَنْ أ

ْ
يْنُ ال بِي زَ

َ
ثَنِي أ

َ
بَاقِرُ؟ع؟ حَدّ

ْ
 ال

َ
2. قال

ابن بابویه، محمدبن علی، التوحید، ص90.  
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اشیاء  از  چیزی  آن که  از  قبل  است  بوده  خداوند  و  هستند،  خدا  از  غیر  اشیایی  معلومات، 
که در روایات  خلق شود. لازمۀ این دو حقیقت، پذیرفتن علم بلامعلوم خداوند متعال است 

گشته اند و مرحوم میرزا در این سطور به آن اشاره می کند. اهل بیت؟عهم؟ بدان متذکّر 

دارد،  تحقق  علم  باشد،  موجود  معلومی  این که  بدون  بلامعلوم«،  »علم  دیدگاه  اساس  بر 
که خلق نشده اند و موجودیتی نیافته اند، علم دارد. یعنی خداوند تعالی به همۀ چیزهایی 

گفت معلومات مکشوف به علم هستند نه این که در علم باشند. البته این  در واقع باید 
دیدگاه مخالف نظریات بشری در باب علم است که علم را ذات اضافه به معلوم دانسته اند(1( 

گرفتار آمده اند.  و به  بن بست های عدیده  در مباحث مختلف 

تذکـر بـه معرفـت الله تعالـی مـا را بـه قدرتـش نیـز توجّـه می دهـد و در ایـن توجّـه، ناصـواب 
بـودن برخـی اندیشـه های بشـری در مـورد قدرت خداوند متعـال برایمان هویـدا می گردد. یکی 
کـه برخـی اندیشـمندان در دیدگاهشـان در مـورد خلقـت،  از آن تفکـرات باطـل، ایـن اسـت 
از معرفـت حـق  بـه مقـدورات و مخلوقـات نمـوده و بدیـن طریـق  را وابسـته  قـدرت خداونـد 

گرفته انـد. تعالـی فاصلـه 

نماید، مقدوراتی وجود  این که خداوند چیزی خلق  از  قبل  قائل است   چنین دیدگاهی 
که آنها قابلیّت داشته اند مقدور  داشته اند(2( که قدرت خداوند تابع آنها بوده و به هر میزانی 
کمتر یا بیشتر به  گردیده اند. بدین طریق دست خدا ـ العیاذ بالله ـ بسته بوده تا  خداوند تعالی 
گریزی از  آنها لطف نماید و اساساً مجبور به خلق آنها به همان میزان قابلیّتشان بوده و هیچ 
خلقت آن ها نبوده است؛ همانند ظرفی که فقط به اندازۀ ظرفیّتش گنجایش آب دارد و اساساً 

که بیشتر از ظرفیّتش در آن آب جاری سازد.  برای ساقی مقدور نیست 

کـه قابلیّت وجود  ـق می گیرد 
ّ
در ایـن دیـدگاه، قـدرت خداونـد فقـط بـه همیـن چیزهایی تعل

یافتـن داشـته و فراتـر از این هـا هیـچ قدرتـی بـرای خلـق نمـودن از سـوی خـدا وجـود نـدارد. در 

ـ العیـاذ بـالله ـ بسـته و محـدود در همیـن مقدوراتـی  گویـی دسـت خداونـد  چنیـن نظرگاهـی، 

کنار ذات می شود و  1. در تفصیلات این دیدگاه، برخی همچون ابن سینا قائل به صور علمی خارج از ذات و در 
برخی چون ملاصدرا، معلومات را داخل در ذات برده و قائل به اتحاد علم و عالم و معلوم شده اند.

2. قرار دادن مقدورات در قدرت نیز همان اشکالات مربوط به علم الهی را در پی خواهد داشت. البته قائلان به 
که هم  که چگونه قبل از ارادۀ خداوند، چیزهایی وجود داشته اند  چنین دیدگاهایی ابتدا باید توضیح دهند 

مخلوق هستند و هم نیستند. و در این مسیر نباید اراده را با علم یک حقیقت فرض نمایند.
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فکـر  بـا  را  خداونـدی  خلقـت  حـدود  کـه  اسـت  انسـان  ایـن  و  بـوده  بشـر  متصـوّر  کـه  می شـود 

می نمایـد. تنظیـم  محـدودش 

توجّه و تذکّر به معرفت الله تعالی کافی است تا بطلان چنین دیدگاهی آشکار گشته و تذکّر 

که می یابیم خداوند تعالی  به قدرت بدون عجز خداوند تعالی حاصل آید. در این تذکّر است 

کند، قدرت داشته و مقیّد و محدود در ماهیات ازلیّه و  که بخواهد یا نخواهد خلق  بر هر آنچه 

َ�لُ   �نْ َ که بخواهد عنایت می کند: ﴿�ی ثابتۀ خودبافتۀ بشری نیست و به هر مخلوق به هر میزانی 

دُ﴾(1(.  رِ�ی ُ مُ ما �ی
ُ

حْک َ اءُ وَ �ی َسش ما �ی

را  از نظام هایِ ممکن  یا خیلی  و  کند  نامتناهی خلق  تعالی می تواند نظام های  خداوند 
نیافریند. همچنین با آفرینش برخی نظام ها دستش بسته نشده و می تواند تمامی آنها را از بین 
د�ید﴾(2(. البته این نحوۀ نگاه  ٍ حݓَ �ق

ْ
ل حنَ �قِ  �ݓِ

ئْ
ا َ مْ  وَ �ی

ُ
ک هِ�ݓْ

دنْ  �یُ
ئْ
ا َ َسش �نْ �ی ببرد و خلق دیگری بیافریند: ﴿�إِ

به معرفت الله، کاملًا خلاف نظرگاه های فلسفی و عرفانی بشری است که بر اساس آن، خلقت 
فیضان،  هست  آنچه  و  نداشته  معنایی  اصلًا  خلقت  دقیق تر،  تعبیر  به  و  بوده  ازلی  همواره 

ی است.
ّ
کل صدور و ترشح از یک وجود بسیط 

کمــال  کــه در ســایۀ معرفــت الله تعالــی برایمــان حاصــل می شــود، تذکّــر بــه  تذکــر دیگــری 
رأی الهــی اســت. بــر ایــن اســاس، فاعلیــت خداونــد تعالــی بــر اســاس رأی و اراده و خواســتش 
صــورت می گیــرد، نــه این کــه طبــق برخــی دیدگاه هــا، فاعلیتــی ترشّــحی و فیضانــی باشــد. او بــا 
کــرده و موجــب تغییــرات در خلــق می شــود، بــدون این کــه در خــودش  رأی و ارادۀ خــود خلــق 

تغییــری حاصــل شــود. 

گونه تغییری ابتدا  که برای وقوع هر  آنچه اندیشه های بشری به آن اذعان دارد، این است 

باید قوه و استعداد آن تغییر وجود داشته باشد تا در سایۀ تبدیل قوه به فعل، تغییر مورد نظر 

این که تسلسل  برای  تی ختم شود، 
ّ
به عل باید  از سوی دیگر چون هر معلولی  پذیرد.  صورت 

که این حرکت جزء ذات او شده و بدین طریق،  رفع شود، نهایتاً علت العللی فرض می شود 

تغییرات توجیه می شوند. 

العیاذ  ــ  این  آنگاه  شود،  جاری  نیز  دین  بستر  در  باشد  قرار  ارسطویی  ادبیّات  همین  گر  ا

کلینی، محمدبن یعقوب، الکافی، ج 2، ص 485.  .1
2. سورۀ فاطر، آیۀ 16.
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به  برای تغییرات مخلوقات، محتاج  با بسترشدنش  و  العلل شده  ت 
ّ
که عل ــ خداست  بالله 

که  استعداد و قوۀ مخلوقات می شود تا بتواند در آنها تغییری پدید آورد. حال آن که خدایی 

و  تخیّلات  توصیفات،  این  از  فراتر  داده اند،  تذکّر  آن  به  اوصیا؟عهم؟  و  انبیا  و  می شناسیم  ما 

تصوّرات بشری است. 

که  که بشر در مورد خداوند مرتکب شده است؛ بدین گونه  این ها همه قیاس هایی است 

هر چه را در خود داشته همان را به خداوند تعالی نیز نسبت داده است و تعالی الله عن ذلک. 

خداوند تعالی با خواست و ارادۀ خود فاعل است، بدون این که نیاز به قوه و استعداد و تغییر 

آیا با چنین  از این توهّمات، منزّه.  و  و تحوّلی در ذاتش باشد. خداوند قدّوس و عزیز است 

﴾(1(؟  و�نُ
ُ

ک �یَ
ُ� كُ�نْ �نَ

َ
ولَ ل �قُ َ �نْ �ی

ئَ
� 

ً
ا �ئ �یْ

َ ��دَ �ش
ئَ
� � دن مْرُهُ �إِ

ئَ
ما �

�نَّ گفت: ﴿�إِ توهّماتی باز هم می توان 

که بریدن از آن معرفت فطری و توسّل به دیدگاه های بشری و اختراع  مرحوم میرزا قائلند 

نحله هایی همچون فلسفه، عرفان و حتّی کلام، مشکلات لاینحلّ و شبهات و دردهای بزرگ 

که اندیشمندان بزرگ بشری در حلّ آن درمانده اند و حال آن که توجّه  علمی پدید آورده است 

این مشکلات عظمی خواهد شد.  رفع  و  کمال رأی خداوند، موجب تحیّر عقول  در همین 

همچنین توجّه به معارف الهی در مورد تذکّر به خلقت، چگونگی دنیا و آخرت، راز قرار گرفتن 

کتب و ارسال رسل و تشریع احکام و شرایع و مواخذه و عقاب  ارواح در ابدان، حکمت انزال 

و ثواب و نیز چگونگی بازگشت ذرّات عالم دنیا به عالم آخرت و بازگشت بدن ها و... همه و 

که حاصل تذکّر معارف الهی است. همه معارف محیّر العقولی است 
خودآزمایی:

ماهیات  یا  ماهویه  شیئیّت  همچون  دیدگاه هایی  ابطال  موجب  چگونه  فطری  معرفت  1ــ 

ثابته می شود.

که اندیشمندان بشری برای  که در پرتو معرفت فطری آشکار می شود با علمی  2ــ علم الهی 

خداوند تعالی بیان می کنند چه تفاوتی دارد؟ 

گرفته،  قرار  اشاره  ؟عهم؟مورد  اهل بیت  روایات  در  معلوم«  بلا  »علم  عنوان  به  که  را  آنچه  3ــ 

مختصری توضیح دهید.

1. سورۀ یس، آیۀ 82.
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4ــ تذکّر به معرفت فطری چگونه موجب ابطال دیدگاه اندیشمندان بشری در مورد قدرت 

خداوند تعالی می شود؟ 

5ــ تعمیم فاعلیت های طبیعی به فاعلیت حق تعالی توسط اندیشمندان بشری را تشریح 

نمائید.



گݡفتار  بیست و چهارم:

معرفة الله و معرفت به اولیاء الله





اشاره: 

کید مجدد بر تقابل معارف الهی با معلومات بشری،  گفتار ضمن تأ در این 

با طرح بحث ولایت الهی، فهم چنین ولایتی نیز متوقّف بر معرفت فطری 

که بر اساس همین معرفت است  گفته می شود  خداوند تعالی بیان می شود و 

که حقّانیت اهل بیت؟عهم؟ و ظالم بودن غاصبین حقوقشان آشکار می شود.

متن 

کلّ اینها، مخالف با حکمت و علوم بشریّه است  و بر اهل فنّ حکمت و عرفان ظاهر است که 

که خلافت و ولایت حضـرت أمیر؟ع؟ و اولاد  الی الآن. به حکمت و علوم الهیّۀ جدیده است 

معصومین او صلوات الله علیهم اجمعین روشن باشد.

چه آن که به حکم عقل، حقیقت مخلوق مملوکیّت وحیث مالکیّت و ولایت امر و نهی 

کرد. خاصّ خالق؛ و جاعل اوست. و بدون عطا و نصب او نتوان اغتصاب 

و  مقدّسه  ذوات  این  مگر  خلافت؛  مدّعین  از  احدى  نشده،  الهیّه  ولایت  این  مدّعی 

و  اجمعین.  علیهم  الله  صلوات  آن ها  براى  از  مگر  کسی  براى  از  ولایت  این  نشده  تنصیص 

کافی در شأن و مرتبۀ او بحکمة و علوم الهیّۀ جدیده. نفس تصدی مدعی هر مقامی 

جهل و ضلالت جمیع مذاهب و فرق ظاهر و احتیاج آن ها در تکمیل عقول و دخول در 

کمالات به اهل بیت  کشف حقایق اشیا و  مرتبۀ انسانیت و هدایت به ربّ العزّه و نجات و 

گردد.  معصومین؟عهم؟  و حقانیت فرقۀ حقّۀ اثنی عشریّه، مثل آفتاب هویدا و آشکار 

کلب آستان قدس،  مهدى                                                                                             
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شرح 

یده و قائلند  ی معارف الهی با معارف بشری اصرار ورز
ّ
کل مرحوم میرزا در پایان، باز هم بر تباین 

کیفیّتِ خلقت، شرایع، احکام و  کنون در مورد خداوند، معاد،  هر آنچه بشر با مبانی خود تا 

که پیامبران الهی در قالب معارف  گفته است، در تقابل تامّ با همۀ حقایقی است  امثالهم 

کرده اند. الهی برای بشر عرضه 

به  را  قائلند وقتی خداوند  و  تعالی نموده  به ولایت الاهیّه حق  ی بحث  ایشان سپس رو

خودش شناختیم و متذکّر به این معرفت شدیم، آنگاه ولایت الاهیّه او را نیز درک خواهیم کرد؛ 

وگرنه از درک این ولایت و شناخت اولیاء او نیز محروم خواهیم ماند.

کـه تنهـا خالـق می توانـد مالـک مخلـوق باشـد و تنهـا اوسـت  ایـن حکـم روشـن عقـل اسـت 

کسـی بـه ولایـت برسـد،  گـر قـرار باشـد از میـان مخلوقـات  کـه ولایـت و حـق امـر و نهـی دارد و ا

بایـد از جانـب خالـق متعـال بـه چنیـن مقامـی انتصـاب یابـد. بـر ایـن اسـاس تنهـا امیرمؤمنـان 

کـه انتصـاب از جانـب حـق تعالـی دارنـد، ولـیِّ الهـی هسـتند، نـه  و فرزنـدان معصومـش؟عهم؟ 

گرفتنـد. بنابرایـن پذیرفتـن ولایتـی  کـه ولایـت خـود را از سـقیفه و بـه ظاهـر از رأی مـردم  آنهایـی 

کـه بـا عقـل و  غیـر از ولایـت امیرمؤمنـان؟ع؟ و فرزنـدان معصومـش؟عهم؟، ولایتـی باطـل اسـت 
معـارف الاهیّـه همخوانـی نـدارد.(1(

خلافت  و  ولایت  آنها  غیر  و  داشتند  الاهیّه  خلافت  که  بودند  اهل بیت؟عهم؟  تنها  این 

طاغوت داشته و علم و عمل آنها خود دلیل واضح و روشنی بر بطلان فعل آنها در اغتصاب 

خلافت الهی است.

که مانند آفتاب نیم روز، برای انسان  در واقع با قدم نهادن در مسیر معارف الاهیّه است 

حقّانیّت اهل بیت؟عهم؟ و بطلان مخالفینشان به وضوح آشکار می گردد. 

و الحمد لله رب العالمین 

ین. اللهم عجّل فرجهم و فرجنا بهم. و صلی الله علی محمد و آله الطاهر

کتاب غایة المنی شرح داده است. علاقمندان می توانند در این زمینه  1. مرحوم میرزا بحث ولایات را به خوبی در 
کنند.  کتاب رجوع  به آن 
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خودآزمایی:

1ــ ارتباط میان مالکیت حق تعالی و منصوب بودن اولیاء الهی را تبیین نمائید.

بودن  ظالم  و  اهل بیت؟عهم؟  حقّانیّت  تبیین  موجب  چگونه  خداوند  فطری  معرفت  2ــ 

دشمنانشان می گردد؟ 





ضمائم
زندگینامۀ شاهزاده افسر. 1

تصویر نسخۀ اعجاز نامه به خط مرحوم میرزای اصفهانی. 2
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ضمیمۀ 1

زندگی نامۀ شاهزاده افسر(1(

شاهزاده محمدهاشم میرزای افسر فرزند نورالله میرزای جناب پسر محمداسمعیل میرزا پسر 

محمدرضای افسر پسر فتحعلی شاه قاجار است. 

کسوت روحانیت درآمده و پس  پدر افسر در سن 27 سالگی پس از ترک علایق دنیوی به 

از صرف عمر خود در این مسیر، نهایتاً در سال 1336 قمری در سن پنجاه و هشت سالگی در 

ک سپرده شد.  مشهد مقدس درگذشت و در درون بقعۀ خواجه ربیع به خا

مادر شاهزاده افسر، شاهزاده خانم فخر جهان دختر محمدهاشم میرزا متخلص به جناب 

گردان  )برادر محمداسمعیل میرزا، جد پدری افسر( بود. محمدهاشم میرزای جناب یکی از شا

اندیشمندان عصر  از  و  )متوفی 1290ق(  فیلسوف معروف حاج ملاهادی سبزواری  برجستۀ 

خویش بوده است.

شاهزاده افسر در بیست و یکم محرم 1297 ق در سبزوار متولد شد. افسر قسمتی از علوم 

محمداسمعیل  آقا  نزد  را  قدیم  فلسفۀ  و  ادبیّات  آموخت.  پدرش  نزد  را  طبیعیات  و  یاضی  ر

گرفت.  گردان حاجی سبزواری و از بزرگان علمای زمان خود بود، فرا  که از شا افتخار الحکما 

گرد و داماد حاجی سبزواری آموخت. سالی  کلام را نزد حاج میرزا حسن حکیم، شا منطق و 

که در علوم عقلیه و نقلیه از  چند نیز در خدمت مرحوم حاجی میرزا حسین علوی سبزواری 

گردان مرحوم حاج ملاهادی سبزواری و آیت الله حاجی میرزا حسن شیرازی بود،  مبرزین شا

فقه و اصول آموخت.

1. برگرفته از: مقدمۀ دیوان اشعار شاهزاده شیخ الرئیس افسر با مقدمه و شرح حال شاعر، به قلم عبدالرحمن پارسا 
تویسرکانی، تهران، چاپخانۀ ارمغان.
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مرحوم افسر چون غالباً با حکّام مستبد و خودسر ناحیۀ خود معارضه می نمود، در سال 

به  آنجا  از  ماه  چند  از  پس  و  شد  تبعید  مشهد  به  سبزوار  از  وقت  دولت  حکم  به  1320ق 

که مقدمات انقلاب مشروطه فراهم شده بود با سعایت  نیشابور تبعید شد. در سال 1323ق 

کرده بود و نیز  که ایشان را در عِداد فتنه جویان و قانون خواهان معرفی  آصف الدوله شاهسون 

این حکم چندی در  اثر  و در  ایران محکوم شد  از  به اخراج  تزاری روسیه  تقاضای دولت  به 

عشق آباد آق خال اقامت داشته و پس از اعلان مشروطیت، مجدداً به خراسان بازگشت. 

در سال 1327ق از طرف حزب دموکرات مشهد به نمایندگی در مجلس شورا انتخاب 

گردید و تا سال 1330 ق در طهران اقامت داشت. پس از اتمام دوران نمایندگی اش به مشهد 

و  تجارت  و  عامه  فواید  و  اوقاف  و  فرهنگ  یاست  ر تأسیس  عهده دار  آنجا  در  و  بازگشت 

گردید و به تاسیس این ادارات جهد وافی نمود. کشاورزی خراسان 

در سال 1332ق برای حضور در تاج گذاری سلطان احمدشاه قاجار به نمایندگی اهالی 

خراسان به طهران آمد و در این هنگام به لقب شیخ الرئیس ملقب گردید. در دورۀ سوم مجلس 

نیز از جانب مردم نیشابور و مشهد به نمایندگی انتخاب شد، لیکن در دورۀ سوم، مجلس به 

کرد. گشایش نیافت و افسر به خراسان مراجعت  علت یک سلسله موانع داخلی و خارجی 

کشور، در خراسان با همدستی جمعی از آزادمردان  افسر هنگام تهاجم روس های تزاری به 

کرده  کتباً تبعید او را تقاضا  گردید و  که موجب اعتراضات دولت روسیه  آنجا اقداماتی نمود 

کرد.  گر اخراج او صورت نگیرد روس ها با قدرت نظامی او را خارج خواهند  و اعلام داشتند ا

یاست فرهنگ  افسر به ناچار به طهران آمد و پس از آن که دولت تزاری مضمحل شد، با عنوان ر

گردید.  و اوقاف خراسان به مشهد رفت و پس از چندی دادستان استیناف شرق 

در دوره های چهارم تا نُهم مجلس نیز به صورت متوالی به نمایندگی مردم مشهد و سبزوار 

به مجلس راه یافت و در ادوار نمایندگی خود نیز اغلب نیابت ریاست مجلس را عهده دار بود.

شاهزاده افسر به خرده گیری و سرعت انتقال و قوت حافظه در میان همگنان انگشت نما 

بود. چنان که ایرج میرزا جلال الممالک در پایان غزلی می گوید:

گذرد گر این شعر من از محضر افسر  ا گفتار آید    کند و با تو به  روح پیدا 

و  کرده  نیز استادانه شعر می سروده و در طرز و بحر اشعار فارسی هم تصرفاتی  خود افسر 
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که در ادبیّات فارسی بی سابقه است. ملک الشعراء  چندین طرز و بحر نوین به وجود آورده 

که هیچ کس در زبان فارسی، قطعه را  بهار در ضمن خطابه ای در انجمن ادبی براین باور بود 

به خوبی افسر نسروده است.

به  فارسی  مجلات  و  روزنامه ها  و  تذکره ها  در  خودش  حیات  زمان  در  افسر  اشعار  بیشتر 

چاپ رسیده و جزوه ای نیز به نام پندنامۀ افسر به اهتمام آقای هزار در شیراز به سال 1312 

چاپ شد. دیوان شعر افسر نیز به اهتمام آقای عبدالرحمن پارسا تویسرکانی جمع آوری و به 

سال 1321 در طهران به چاپ رسید. 

گردید و به دستور پزشکان  شاهزاده افسردر سال 1304ش مبتلا به مرض قند و آلبومین 

اثر همین دو مرض در بامداد دوشنبه 18  از خوردن بیشتر غذاها پرهیز می کرد و عاقبت در 

شهریور 1319، پنج ساعت پس از اتمام یکی از جلسات انجمن ادبی با سکته بدرود زندگانی 

ک سپرده شد. گفت و پیکرش با تجلیل و تکریم در شهرری )امامزاده عبدالله( به خا



ضمیمۀ 2

تصویر نسخۀ اعجازنامه به دستخط مرحوم میرزای اصفهانی
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91 ,80 ,28 231 مْ ...
ُ

يْك
َ
ل

َ
 ع

َ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

مْ وَ ما أ
ُ

يْك
َ
ل

َ
هِ ع

ّٰ
 الل

َ
ت

َ
م

ْ
وا نِع

ُ
ر

ُ
ك

ْ
وَ اذ

93 231 ة
َ

م
ْ

حِك
ْ
كِتابِ وَ ال

ْ
 ال

َ
مْ مِن

ُ
يْك

َ
ل

َ
 ع

َ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

وَ ما أ

284 ,44 235 ُ
وه

ُ
ر

َ
ذ

ْ
اح

َ
م ف

ُ
سِك

ُ
ف

ْ
ن

َ

ي أ
ِ
مُ ماف

َ
ل

ْ
ع

َ
 الله  ي

َّ
وا أن

ُ
م

َ
ل

ْ
وَاع

251, 245, 112, 42, 40 257 ى...
َ
ماتِ إِل

ُ
ل

ُّ
 الظ

َ
مْ مِن

ُ
ه

ُ
رِج

ْ
خ

ُ
وا ي

ُ
ن

َ
  آم

َ
ذين

َّ
  وَليُِ  ال

ُ
ه

ّٰ
الل

231 ,113 ,112 ,37 257 ُ
وت

ُ
اغ

َّ
مُ الط

ُ
ه

ُ
وْلِياؤ

َ

وا أ
ُ

ر
َ

ف
َ

 ك
َ

ذين

َّ
وَ ال
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237 ,40 264 َ
وْمَ الكافِرِين

َ
دِي الق

ْ
ه

َ
وَالله لا ي

19 275 ومُ...
ُ

ق
َ
ا ي

َ
م

َ
ا ك

َّ
 إِل

َ
ون

ُ
وم

ُ
ق

َ
 ي

َ
ا لا

َ
ب ِ

ّ
 الر

َ
ون

ُ
ل

ُ
ك

ْ

أ
َ
 ي

َ
ذِين

َّ
ال

288 ,283 ,44 284 وا...
ُ

بْد
ُ
 ت

ْ
ضِ وَ إِن

ْ
ر

َ
ي الأ

ِ
مواتِ وَما ف

َّ
ي الس

ِ
لله ما ف

99 286 ها
َ

ع
ْ

ا وُس

َّ
 إِل

ً
سا

ْ
ف

َ
 ن

ُ
ه

ّٰ
 الل

ُ
ف ِ

ّ
ل

َ
ك

ُ
لا ي

صفحۀ آیۀ سورۀ آل عمران)3)
278 ,274 ,44 18 وَ

ُ
اه

ّ
 إِل

َ
 لا إِله

ُ
ه

َّ
ن

َ

 أ
ُ

 الله
َ

هِد
َ

ش

145 ,85 19 ...
َ

ذين

َّ
 ال

َ
ف

َ
ل

َ
ت

ْ
ا اخ

َ
لامُ وَ م

ْ
س

ِ
إ

ْ
هِ  ال

ّٰ
 الل

َ
د

ْ
  عِن

َ
ين ِ

ّ
  الد

َ
إِن

233 ,38 20 ُ
 البَلاغ

َ
يْك

َ
ل

َ
ما ع

َّ
ن

ِ
إ

َ
وْا ف

َّ
وَل

َ
 ت

ْ
وَ إِن

284 ,44 29 ...
ُ

ه
ْ

م
َ
ل

ْ
ع

َ
 ي

ُ
وه

ُ
بْد

ُ
وْ ت

َ

مْ أ
ُ

ورِك
ُ

د
ُ

ي ص
ِ
وا ما ف

ُ
ف

ْ
خ

ُ
 ت

ْ
لْ إِن

ُ
ق

321 ,49 58 كِيمِ
َ

رِ الح
ْ

ك ِ
ّ

 الآياتِ وَالذ
َ

 مِن
َ

يْك
َ
ل

َ
 ع

ُ
وه

ُ
ل

ْ
ت

َ
 ن

َ
ذ لِك

244 ,235 ,39 83 و...
ُ

هِد
َ

 إِيمانِهِمْ وَش
َ

د
ْ

ع
َ
وا ب

ُ
ر

َ
ف

َ
 ك

ً
وْما

َ
دِي الله ق

ْ
ه

َ
 ي

َ
يْف

َ
ك

235 ,39 87 ةِ …
َ

لائِك
َ

 الله وَالم
َ

ة
َ

ن
ْ

ع
َ
يْهِمْ ل

َ
ل

َ
 ع

َّ
ن

َ

مْ أ
ُ

زاؤه
َ

 ج
َ

ولئِك

ُ

أ

235 ,39 88 َ
ون

ُ
ر

َ
ظ

ْ
ن

ُ
مْ ي

ُ
ذابُ وَلا ه

َ
مُ الع

ُ
ه

ْ
ن

َ
 ع

ُ
ف

َّ
ف

َ
خ

ُ
 فِيها لا ي

َ
خالِدِين

18 159 ...
ً
ا

ّ
ظ

َ
 ف

َ
نت

ُ
وْ ك

َ
مْ وَل

ُ
ه

َ
 ل

َ
هِ لِنت

ّٰ
 الل

َ
ن ِ

ّ
ةٍ م

َ
م

ْ
ح

َ
ا ر

َ
بِم

َ
ف

304 ,302 ,106 ,47 164 ...
ً
ولا

ُ
س

َ
 فِيهِمْ ر

َ
ث

َ
ع

َ
 إِذ ب

َ
لى  المؤمنين

َ
 الله ع

َّ
ن

َ
 م

ْ
د

َ
ق

َ
ل

صفحۀ آیۀ سورۀ نساء(4)
315 ,310 ,47 82 رِ الله …

ْ
ي

َ
دِ غ

ْ
 عِن

ْ
 مِن

َ
وْ كان

َ
 وَل

َ
رآن

ُ
 الق

َ
ون

ُ
ر

َّ
ب

َ
د

َ
ت

َ
لا ي

َ
ف

َ

أ

297 ,294 ,46 108  الله...
َ

 مِن
َ

ون
ُ

ف
ْ

خ
َ

ت
ْ

س
َ
ا ي

َ
اسِ وَ ل

َّ
 الن

َ
 مِن

َ
ون

ُ
ف

ْ
خ

َ
ت

ْ
س

َ
ي

85 152 ... 
َ

ن
ْ

ي
َ
وا ب

ُ
ق ِ

ّ
ر

َ
ف

ُ
مْ ي

َ
لِهِ وَ ل

ُ
س

ُ
هِ وَ ر

ّٰ
وا بِالل

ُ
ن

َ
 آم

َ
ذين

َّ
وَ ال

301 ,46 166 مِهِ …
ْ
 بِعِل

ُ
ه

َ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

 أ
َ

يْك
َ
 إِل

َ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

 بِما أ
ُ

د
َ

ه
ْ

ش
َ
 الله ي

ِ
لكِن

241 168 مْ …
ُ

ه
َ
فِرَ ل

ْ
 لِيَغ

ُ
ه

ّٰ
 الل

ِ
ن

ُ
ك

َ
مْ ي

َ
وا ل

ُ
م

َ
ل

َ
وا وَ ظ

ُ
ر

َ
ف

َ
 ك

َ
ذين

َّ
 ال

َّ
إِن

251 ,42 174 نا …
ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

مْ وَأ
ُ

ك ِ
ّ
ب

َ
 ر

ْ
 مِن

ٌ
هان

ْ
ر

ُ
مْ ب

ُ
 جاءَك

ْ
د

َ
 ق

ُ
اس

َّ
ا الن

َّ
يه

َ

أ
َ
ي

257 ,106 ,28 174 مْ وَ …
ُ

ك ِ
ّ
ب

َ
 ر

ْ
 مِن

ٌ
هان

ْ
ر

ُ
مْ ب

ُ
 جاءَك

ْ
د

َ
 ق

ُ
اس

َّ
ا الن

َ
ه

ُّ
ي

َ

يا أ

257 ,251 ,42 175 مْ...
ُ

ه
ُ
خِل

ْ
يُد

َ
س

َ
وا بِهِ ف

ُ
م

َ
ص

َ
ت

ْ
وا بِالله وَاع

ُ
ن

َ
 آم

َ
ذِين

َّ
ا ال

ّ
م

َ

أ
َ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ مائده)5)
214 3 م

ُ
ك

َ
مْ دين

ُ
ك

َ
  ل

ُ
ت

ْ
ل

َ
م

ْ
ك

َ

يَوْمَ أ
ْ
ال

257 ,250 ,106 ,42 ,28 15 ٌ
بِين

ُ
 وَكِتابٌ م

ٌ
ور

ُ
 الله ن

َ
مْ مِن

ُ
 جاءَك

ْ
د

َ
ق
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257 ,250 ,106 ,42 ,28 16 مِ...
َ
ل

َّ
بُلَ الس

ُ
 س

ُ
ه

َ
وَان

ْ
 رِض

َ
بَع

َّ
 ات

ِ
ن

َ
 م

ُ
دِى بِهِ الله

ْ
ه

َ
ي

238 ,41 68 … 
َ

ك ِ
ّ
ب

َ
 ر

ْ
 مِن

َ
يْك

َ
 إِل

َ
زِل

ْ
ن

ُ

مْ ما أ
ُ

ه
ْ

 مِن
ً
ثِيرا

َ
 ك

َّ
ن

َ
زِيد

َ
ي

َ
ل

صفحۀ آیۀ سورۀ انعام)6)
303 ,301 ,46 19 يْنِي...

َ
 ب

ٌ
هِيد

َ
 الله ش

ِ
ل

ُ
 ق

ً
ة

َ
هاد

َ
 ش

ُ
ر

َ
ب

ْ
ك

َ

ي ءٍ أ
َ

 ش
ُّ

ي

َ

لْ أ
ُ
ق

258 ,251 ,42 22 شِي...
ْ

م
َ
 ي

ً
ورا

ُ
 ن

ُ
ه

َ
نا ل

ْ
ل

َ
ع

َ
 وَج

ُ
ناه

ْ
يَي

ْ
ح

َ

أ
َ
 ف

ً
يْتا

َ
 م

َ
 كان

ْ
ن

َ
وَ م

َ

أ

253 ,43 25 َ
لِين

َ
وّ

َ
 الأ

ُ
ساطِير

َ

ا أ
ّ
وا إِن هذا إِل

ُ
ر

َ
ف

َ
 ك

َ
ذِين

َّ
 ال

ُ
ول

ُ
ق

َ
ي

253 ,43 26 ا …
ّ
 إِل

َ
ون

ُ
لِك

ْ
ه

ُ
 ي

ْ
 وَ إِن

ُ
ه

ْ
ن

َ
 ع

َ
وْن

َ

أ
ْ
ن

َ
 وَي

ُ
ه

ْ
ن

َ
 ع

َ
وْن

َ
ه

ْ
ن

َ
مْ ي

ُ
وَه

253 ,43 27 … 
ُّ

د
َ

ر
ُ
نا ن

َ
يْت

َ
وا يا ل

ُ
قال

َ
ارِ ف

ّ
لى  الن

َ
وا ع

ُ
رى  إِذ وُقِف

َ
وْ ت

َ
وَل

237 ,40 39 ماتِ
ُ
ل

ُّ
ي الظ

ِ
مٌ ف

ْ
ك

ُ
 وَب

ٌ
مّ

ُ
وا بِآياتِنا ص

ُ
ب

َّ
ذ

َ
 ك

َ
ذِين

َّ
وَال

328 ,53 44 ي ءٍ
َ

 ش
ِ

لّ
ُ

وابَ ك
ْ
ب

َ

يْهِمْ أ
َ
ل

َ
نا ع

ْ
ح

َ
ت

َ
وا بِهِ ف

ُ
ر ِ

ّ
ك

ُ
وا ما ذ

ُ
س

َ
ا ن

ّ
م

َ
ل

َ
ف

238 ,41 110 … 
َ

ل
َ

وّ

َ

وا بِهِ أ
ُ

مِن
ْ

ؤ
ُ
مْ ي

َ
ما ل

َ
مْ ك

ُ
ه

َ
صار

ْ
ب

َ

مْ وَأ
ُ

ه
َ
ت

َ
ئِد

ْ
ف

َ

 أ
ُ

ب ِ
ّ
ل

َ
ق

ُ
وَن

105 116 … 
ِ

بِيل
َ

 س
ْ

ن
َ

 ع
َ

وك

ُّ
ضِل

ُ
ضِ ي

ْ
ر

َ
أ

ْ
ي ال

ِ
 ف

ْ
ن

َ
 م

َ
ر

َ
ث

ْ
ك

َ

 أ
ْ

طِع
ُ
 ت

ْ
وَ إِن

105 116 … 
َ

نِي مِن
ْ

غ
ُ
 لا ي

َّ
ن

َّ
 الظ

َّ
ا إِن

ًّ
ن

َ
ا ظ

َّ
مْ إِل

ُ
ه

ُ
ر

َ
ث

ْ
ك

َ

 أ
ُ

بِع
َّ
ت

َ
وَ ما ي

256 ,250 ,42 125 ...
ْ

ن
َ

لامِ وَم
ْ

س
ِ

 لِلإ
ُ

ه
َ

ر
ْ

د
َ

 ص
ْ

ح
َ

ر
ْ

ش
َ
 ي

ُ
ه

َ
دِي

ْ
ه

َ
 ي

ْ
ن

َ

رِدِ الله أ
ُ
 ي

ْ
ن

َ
م

َ
ف

239 ,229 ,37 125 َ
ون

ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ
 لا ي

َ
ذِين

َّ
لى  ال

َ
سَ ع

ْ
ج ِ

ّ
لُ الله الر

َ
ع

ْ
ج

َ
 ي

َ
ذلِك

َ
ك

صفحۀ آیۀ سورۀ اعراف)7)
324 ,50 2 …

ُ
ه

ْ
 مِن

ٌ
ج

َ
ر

َ
 ح

َ
رِك

ْ
د

َ
ي ص

ِ
 ف

ْ
ن

ُ
ك

َ
لا ي

َ
 ف

َ
يْك

َ
 إِل

َ
زِل

ْ
ن

ُ

كِتابٌ أ

295 ,46 7 َ
ا غائِبِين

ّ
ن

ُ
مٍ وَما ك

ْ
يْهِمْ بِعِل

َ
ل

َ
 ع

َّ
ن

َّ
ص

ُ
ق

َ
ن

َ
ل

َ
ف

327 ,52 26 َ
ون

ُ
ر

َّ
ك

َّ
ذ

َ
مْ ي

ُ
ه

َّ
ل

َ
ع

َ
 آياتِ الله ل

ْ
 مِن

َ
ذ لِك

294, 263, 108, 45, 29 52 ى وَ …
ً

د
ُ

مٍ ه
ْ
لىَ  عِل

َ
 ع

ُ
اه

َ
ن

ْ
ل

َّ
ص

َ
ابٍ ف

َ
م بِكِت

ُ
اه

َ
ن

ْ
 جِئ

ْ
د

َ
ق

َ
وَ ل

322 ,49 69 … 
ٍ

ل
ُ

ج
َ

لى  ر
َ

مْ ع
ُ

ك ِ
ّ
ب

َ
 ر

ْ
رٌ مِن

ْ
مْ ذِك

ُ
 جاءَك

ْ
ن

َ

مْ أ
ُ
جِبْت

َ
وَ ع

َ

أ

245 ,236 ,40 71 ٌ
ب

َ
ض

َ
سٌ وَغ

ْ
مْ رِج

ُ
ك ِ

ّ
ب

َ
 ر

ْ
مْ مِن

ُ
يْك

َ
ل

َ
 ع

َ
ع

َ
 وَق

ْ
د

َ
 ق

َ
قال

231 ,37 96 َ
سِبُون

ْ
ك

َ
وا ي

ُ
مْ بِما كان

ُ
ذناه

َ
خ

َ

أ
َ
وا ف

ُ
ب

َّ
ذ

َ
 ك

ْ
وَلكِن

116 157 ... 
ُ

ه
َ
ون

ُ
جِد

َ
ذِي ي

َّ
يَ ال ِ

ّ
م

ُ
أ

ْ
 ال

َ
يّ

ِ
ب

َّ
 الن

َ
ول

ُ
س

َّ
  الر

َ
ون

ُ
بِع

َّ
ت

َ
 ي

َ
ذِين

َّ
ال

17 158 ذِي...

َّ
 ال

ً
مِيعا

َ
مْ ج

ُ
يْك

َ
هِ إِل

ّٰ
 الل

ُ
ول

ُ
س

َ
ي ر

ِ

ّ
 إِن

ُ
اس

َّ
ا الن

َ
ه

ُّ
ي

َ

ا أ
َ
لْ ي

ُ
ق

238 ,41 182 … 
ُ

يْث
َ

 ح
ْ

مْ مِن
ُ

ه
ُ

رِج
ْ

د
َ

ت
ْ

س
َ
ن

َ
وا بِآياتِنا س

ُ
ب

َّ
ذ

َ
 ك

َ
ذِين

َّ
وَال

238 ,41 183 ٌ
تِين

َ
يْدِي م

َ
 ك

َّ
مْ إِن

ُ
ه

َ
لِي ل

ْ
م

ُ

وَأ
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16 189 ا...
َ

ه
ْ

لَ مِن
َ

ع
َ

ةٍ وَج
َ

سٍ وَاحِد
ْ

ف
َ
 ن

ْ
مْ مِن

ُ
ك

َ
ق

َ
ل

َ
ذِي خ

َّ
وَ ال

ُ
ه

117 ,107 ,29 203 َ
ون

ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ
وْمٍ ي

َ
 لِق

ٌ
ة

َ
م

ْ
ح

َ
ى وَر

ً
د

ُ
مْ وَه

ُ
ك ِ

ّ
ب

َ
 ر

ْ
 مِن

ُ
صائِر

َ
هذا ب

صفحۀ آیۀ سورۀ انفال)8)
15 17 َ

يْت
َ

م
َ

 ر
ْ

 إِذ
َ

يْت
َ

م
َ

ا ر
َ

وَم

240 ,230 ,37 22 َ
ون

ُ
قِل

ْ
ع

َ
 لا ي

َ
ذِين

َّ
مُ ال

ْ
 البُك

ُ
مّ

ُّ
 الله الص

َ
د

ْ
ِ عِن

ّ
واب

َّ
 الد

َّ
ر

َ
 ش

َّ
إِن

240 ,230 ,37 22 مْ…
ُ

ه
َ

ع
َ

م
ْ

س

َ

وْ أ
َ
مْ وَل

ُ
ه

َ
ع

َ
م

ْ
س

َ
أ

َ
 ل

ً
را

ْ
ي

َ
لِمَ الله فِيهِمْ خ

َ
وْ ع

َ
وَل

98 24 بِه
ْ
ل

َ
ءِ وَ ق

ْ
ر

َ
م

ْ
  ال

َ
ن

ْ
ي

َ
  ب

ُ
ول

ُ
ح

َ
 ي

َ
ه

ّٰ
  الل

َ
ن

َ

وا أ
ُ

م
َ
ل

ْ
وَ اع

268, 190 24 ولِ إِذا...
ُ

س
َّ

هِ وَ لِلر
ّٰ
جيبُوا لِل

َ
ت

ْ
وا اس

ُ
ن

َ
 آم

َ
ذين

َّ
ا ال

َ
ه

ُّ
ي

َ

يا أ

صفحۀ آیۀ سورۀ توبه)9)
285 ,45 78  الله …

َّ
ن

َ

مْ وَأ
ُ

واه
ْ

ج
َ
مْ وَن

ُ
ه

َّ
مُ سِر

َ
ل

ْ
ع

َ
 الله ي

َّ
ن

َ

وا أ
ُ

م
َ
ل

ْ
ع

َ
مْ ي

َ
ل

َ

أ

61 119 ينِ ِ
ّ

ي الد
ِ
وا ف

ُ
ه

َّ
ق

َ
ف

َ
لِيَت

246 ,237 ,40 124 مْ...
ُ

ك
ُّ
ي

َ

 أ
ُ

ول
ُ

ق
َ
 ي

ْ
ن

َ
مْ م

ُ
ه

ْ
مِن

َ
 ف

ٌ
ة

َ
ور

ُ
 س

ْ
ت

َ
زِل

ْ
ن

ُ
وَ إِذا ما ا

246 ,237 ,40 125 … 
ً
سا

ْ
مْ رِج

ُ
ه

ْ
ت

َ
زاد

َ
 ف

ٌ
ض

َ
ر

َ
وبِهِمْ م

ُ
ل

ُ
ي ق

ِ
 ف

َ
ذِين

َّ
ا ال

ّ
م

َ

وَأ

صفحۀ آیۀ سورۀ یونس)10)
232 ,38 33 مْ…

ُ
ه

َّ
ن

َ

وا أ
ُ

ق
َ

س
َ
 ف

َ
ذِين

َّ
لى  ال

َ
 ع

َ
ك ِ

ّ
ب

َ
 ر

ُ
ة

َ
لِم

َ
 ك

ْ
ت

َّ
ق

َ
 ح

َ
ذلِك

َ
ك

138 ,135 ,30 37 ونِ الِله...
ُ

 د
ْ

رى  مِن
َ

ت
ْ

ف
ُ
 ي

ْ
ن

َ

 أ
ُ

رآن
َ

 هذا الق
َ

وَ ما كان

138 ,135 ,30 38 وا...
ُ

ع
ْ

لِهِ وَاد
ْ

ةٍ مِث
َ

ور
ُ

وا بِس
ُ
ت

ْ

أ
َ
لْ ف

ُ
 ق

ُ
راه

َ
ت

ْ
 اف

َ
ون

ُ
ول

ُ
ق

َ
مْ ي

َ

أ

138 ,135 ,31 39 ...
ُ

ه
ُ
وِيل

ْ

أ
َ
تِهِمْ ت

ْ

أ
َ
ا ي

ّ
ـم

َ
مِهِ وَل

ْ
وا بِعِل

ُ
حِيط

ُ
مْ ي

َ
وا بِما ل

ُ
ب

َّ
ذ

َ
لْ ك

َ
ب

117 ,107 ,29 57 اءٌ...
َ

مْ وَ شِف
ُ

ك ِ
ّ
ب

َّ
ن ر ِ

ّ
 م

ٌ
ة

َ
وْعِظ

َّ
م م

ُ
ك

ْ
اءَت

َ
 ج

ْ
د

َ
 ق

ُ
اس

َّ
ا الن

َّ
يه

َ

أ
َ
ي

239 ,229 ,36 100 َ
ون

ُ
قِل

ْ
ع

َ
 لا ي

َ
ذِين

َّ
لى  ال

َ
سَ ع

ْ
ج ِ

ّ
لُ الر

َ
ع

ْ
ج

َ
وَي

صفحۀ آیۀ سورۀ هود)11)
284 ,44 5  ...

َ
ا حِين

َ
ل

َ

 أ
ُ

ه
ْ

 مِن
ْ
وا

ُ
ف

ْ
خ

َ
ت

ْ
س

َ
مْ لِي

ُ
ه

َ
ور

ُ
د

ُ
 ص

َ
ون

ُ
ن

ْ
ث

َ
مْ ي

َّ
ا إِنه

َ
ل

َ

أ

284 ,44 5 ورِ
ُ

د
ُّ

لِيمٌ بِذاتِ الص
َ

 ع
ُ

ه
َّ
وا بِهِ إِن

ُ
ر

َ
ه

ْ
وِ اج

َ

مْ أ
ُ

ك
َ
وْل

َ
وا ق

ُّ
سِر

َ

وَأ

232 ,38 18 َ
الِمِين

ّ
لى  الظ

َ
 الله ع

ُ
ة

َ
ن

ْ
ع

َ
لا ل

َ

أ

232 ,38 19 … 
ً
ها عِوَجا

َ
ون

ُ
بْغ

َ
 الله وَي

ِ
بِيل

َ
 س

ْ
ن

َ
 ع

َ
ون

ُّ
د

ُ
ص

َ
 ي

َ
ذِين

َّ
ال

صفحۀ آیۀ سورۀ یوسف)12)
296 53 وء

ُّ
 بِالس

ٌ
ة

َ
ار

َّ
م

َ
أ

َ
سَ ل

ْ
ف

َّ
 الن

َّ
إِن
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287 90 خِي 

َ

 وَ هذا أ
ُ

ف
ُ

وس
ُ
ا ي

َ
ن

َ

 أ
َ

 قال
ُ

ف
ُ

وس
ُ
 ي

َ
ت

ْ
ن
َ
أ

َ
 ل

َ
ك

َّ
... إِن

130 ,109 ,30 111 ...
َ

ن
ْ

ي
َ
ذِي ب

َّ
 ال

َ
دِيق

ْ
ص

َ
 ت

ْ
رى  وَلكِن

َ
ت

ْ
ف

ُ
 ي

ً
دِيثا

َ
 ح

َ
ما كان

صفحۀ آیۀ سورۀ رعد)13)
18 2 ...

َ
مّ

ُ
ا ث

َ
ه

َ
وْن

َ
ر

َ
دٍ ت

َ
م

َ
رِ ع

ْ
ي

َ
اوَاتِ بِغ

َ
م

َّ
 الس

َ
ع

َ
ف

َ
ذِي ر

َّ
 ال

ُ
ه

ّٰ
الل

94 ,80 ,28 37 مِ …
ْ
عِل

ْ
 ال

َ
 مِن

َ
ذي جاءَك

َّ
 ال

َ
د

ْ
ع

َ
مْ ب

ُ
واءَه

ْ
ه

َ

 أ
َ

ت
ْ

بَع
َّ
ئِنِ ات

َ
وَ ل

302 ,47 43 … 
ُ

ه
َ

د
ْ

 عِن
ْ

ن
َ

مْ وَم
ُ

ك
َ
ن

ْ
ي

َ
يْنِي وَب

َ
 ب

ً
هِيدا

َ
فى  بِالله ش

َ
لْ ك

ُ
ق

صفحۀ آیۀ سورۀ ابراهیم)14)
117 ,106 ,29 1 ماتِ...

ُ
ل

ُّ
 الظ

َ
 مِن

َ
اس

َّ
 الن

َ
رِج

ْ
خ

ُ
 لِت

َ
يْك

َ
 إِل

ُ
ناه

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

ر كِتابٌ أ
ٓ
ال

255 7 مْ
ُ

ك
َّ
ن

َ
زيد

َ
أ

َ
مْ  ل

ُ
ت

ْ
ر

َ
ك

َ
 ش

ْ
ئِن

َ
ل

صفحۀ آیۀ سورۀ حجر)15)
322 ,49 6 ٌ

ون
ُ

ن
ْ

ج
َ

م
َ
 ل

َ
ك

َّ
رُ إِن

ْ
ِ ك

ّ
يْهِ الذ

َ
ل

َ
 ع

َ
ل ِ

ّ
ز

ُ
ذِي ن

َّ
ها ال

ُّ
ي

َ

وَ قالوا يا أ

320 ,48 9 َ
ون

ُ
حافِظ

َ
 ل

ُ
ه

َ
ا ل

ّ
رَ وَ إِن

ْ
ك ِ

ّ
نا الذ

ْ
ل

َّ
ز

َ
 ن

ُ
ن

ْ
ح

َ
ا ن

ّ
إِن

صفحۀ آیۀ سورۀ نحل)16)
322 ,49 44 يْهِمْ

َ
 إِل

َ
ل ِ

ّ
ز

ُ
اسِ ما ن

ّ
 لِلن

َ
ن ِ

ّ
بَي

ُ
رَ لِت

ْ
ك ِ

ّ
 الذ

َ
يْك

َ
نا إِل

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

وَأ

314 ,309 ,47 64 وا...
ُ

ف
َ
ل

َ
ت

ْ
ذِي اخ

َّ
مُ ال

ُ
ه

َ
 ل

َ
ن ِ

ّ
بَي

ُ
ا لِت

ّ
 الكِتابَ إِل

َ
يْك

َ
ل

َ
نا ع

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

وَما أ

243 ,233 ,38 83 َ
ون

ُ
افِر

َ
ك

ْ
مُ ال

ُ
ه

ُ
ثر

ْ
ك

َ

ا وَ أ
َ

ونه
ُ

نكِر
ُ
 ي

َ
مّ

ُ
 الِله ث

َ
ت

َ
م

ْ
 نِع

َ
ون

ُ
رِف

ْ
ع

َ
ي

صفحۀ آیۀ سورۀ اسراء)17)
82 ,79 ,27 39 ةِ

َ
م

ْ
حِك

ْ
 ال

َ
 مِن

َ
ك

ُّ
ب

َ
 ر

َ
يْك

َ
وْحى إِل

َ

ا أ
َّ

 مِم
َ

ذلِك

327 ,52 41 مْ …
ُ

ه
ُ

زِيد
َ
وا وَما ي

ُ
ر

َّ
ك

َّ
رآنِ لِيَذ

ُ
ي هذا الق

ِ
نا ف

ْ
ف

َّ
ر

َ
 ص

ْ
د

َ
ق

َ
وَل

241 ,232 ,38 45  لا …
َ

ذِين

َّ
 ال

َ
ن

ْ
ي

َ
 وَب

َ
ك

َ
ن

ْ
ي

َ
نا ب

ْ
ل

َ
ع

َ
آن ج

ْ
ر

ُ
 الق

َ
ت

ْ

أ
َ

ر
َ
وَ إِذا ق

242 ,232 ,38 46 ي...
ِ
 وَف

ُ
وه

ُ
ه

َ
ق

ْ
ف

َ
 ي

ْ
ن

َ

 أ
ً

ة
َّ

كِن

َ

وبِهِمْ أ
ُ
ل

ُ
لى  ق

َ
نا ع

ْ
ل

َ
ع

َ
وَج

246 ,237 ,40 82 …
َ

مِنِين
ْ

ؤ
ُ

م
ْ
 لِل

ٌ
ة

َ
م

ْ
ح

َ
وَ شِفاءٌ وَر

ُ
رآنِ ما ه

ُ
 الق

َ
 مِن

ُ
ل ِ

ّ
ز

َ
ن

ُ
وَن

137 ,31 88 ...
ِ

ل
ْ

وا بِمِث
ُ
ت

ْ

أ
َ
 ي

ْ
ن

َ

لى  أ
َ

 ع
ُّ

سُ وَالجِن
ْ
ن

ِ
تِ الإ

َ
ع

َ
م

َ
ت

ْ
ئِنِ اج

َ
لْ ل

ُ
ق

302 ,47 96  بِعِبادِهِ…
َ

 كان
ُ

ه
َّ
مْ إِن

ُ
ك

َ
ن

ْ
ي

َ
يْنِي وَب

َ
 ب

ً
هِيدا

َ
فى  بِالله ش

َ
لْ ك

ُ
ق

صفحۀ آیۀ کهف)18) سورۀ 
243 ,233 ,39 57 ها …

ْ
ن

َ
 ع

َ
ض

َ
ر

ْ
ع

َ

أ
َ
هِ ف ِ

ّ
ب

َ
رَ بِآياتِ ر ِ

ّ
ك

ُ
 ذ

ْ
ن

َّ
مُ مِم

َ
ل

ْ
ظ

َ

 أ
ْ

ن
َ

وَم

194 104 ً
عا

ْ
ن

ُ
 ص

َ
ون

ُ
سِن

ْ
ح

ُ
مْ ي

ُ
ه

َّ
ن

َ

 أ
َ

بُون
َ

س
ْ

ح
َ
مْ ي

ُ
وَ ه
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صفحۀ آیۀ سورۀ مریم)19)
254 ,249 ,41 39 ةٍ…

َ
ل

ْ
ف

َ
ي غ

ِ
مْ ف

ُ
 وَه

ُ
ر

ْ
م

َ
ضِيَ الأ

ُ
ةِ إِذ ق

َ
ر

ْ
س

َ
وْمَ الح

َ
مْ ي

ُ
ه

ْ
ذِر

ْ
ن

َ

وَأ

صفحۀ آیۀ سورۀ طه)20)
325 ,51 1 طه

325 ,51 2 قىٰ 
ْ

ش
َ
 لِت

َ
رآن

ُ
 الق

َ
يْك

َ
ل

َ
نا ع

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

ما أ

322 ,50 99 ً
را

ْ
ا ذِك

ّ
ن

ُ
د

َ
 ل

ْ
 مِن

َ
ناك

ْ
ي

َ
 آت

ْ
د

َ
وَق

صفحۀ آیۀ سورۀ انبیاء)21)
322 ,50 10 َ

ون
ُ
قِل

ْ
ع

َ
لا ت

َ
ف

َ

مْ أ
ُ

ك
ُ

ر
ْ

 فِيهِ ذِك
ً
مْ كِتابا

ُ
يْك

َ
نا إِل

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

 أ
ْ

د
َ

ق
َ
ل

70 35 ون
ُ

ع
َ

ج
ْ

ر
ُ
يْنا ت

َ
 وَ إِل

ً
ة

َ
ن

ْ
رِ فِت

ْ
ي

َ
خ

ْ
ِ وَ ال

ّ
ر

َّ
مْ بِالش

ُ
وك

ُ
بْل

َ
ن

321 ,49 50 ُ
ناه

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

 أ
ٌ

ك
َ

بار
ُ

رٌ م
ْ

وَهذا ذِك

صفحۀ آیۀ سورۀ حج)22)
100 ,80 ,28 54 وا…

ُ
ن

َ
 آم

َ
ذِين

َّ
هادِ ال

َ
 ل

َ
 الله

َّ
مْ وَ إِن

ُ
ه

ُ
وب

ُ
ل

ُ
 ق

ُ
ه

َ
 ل

َ
بِت

ْ
خ

ُ
ت

َ
... ف

97 54 ...
َ

ك ِ
ّ
ب

َ
 ر

ْ
 مِن

ُّ
ق

َ
ح

ْ
 ال

ُ
ه

َّ
ن

َ

مَ أ
ْ
عِل

ْ
وا ال

ُ
وت

ُ

 أ
َ

ذين

َّ
مَ ال

َ
ل

ْ
وَ لِيَع

287 74 رِهِ
ْ

د
َ
 ق

َّ
ق

َ
 ح

َ
ه

ّٰ
وا الل

ُ
ر

َ
د

َ
وَ ما ق

صفحۀ آیۀ سورۀ مؤمنون)23)
321 ,49 71 َ

ون
ُ

رِض
ْ

ع
ُ

رِهِمْ م
ْ

 ذِك
ْ

ن
َ

مْ ع
ُ

ه
َ
رِهِمْ ف

ْ
مْ بِذِك

ُ
ناه

ْ
ي

َ
ت

َ

لْ أ
َ
ب

صفحۀ آیۀ سورۀ فرقان)25)
323 ,50 29 ي

ِ
 إِذ جاءَن

َ
د

ْ
ع

َ
رِ ب

ْ
ك ِ

ّ
 الذ

ِ
ن

َ
نِي ع

َّ
ل

َ
ض

َ

 أ
ْ

د
َ

ق
َ
ل

327 ,52 55 ا...
ّ
اسِ إِل

ّ
 الن

ُ
ر

َ
ث

ْ
ك

َ

بى  أ

َ

أ
َ
وا ف

ُ
ر

َّ
ك

َّ
مْ لِيَذ

ُ
ه

َ
ن

ْ
ي

َ
 ب

ُ
ناه

ْ
ف

َّ
ر

َ
 ص

ْ
د

َ
ق

َ
وَل

صفحۀ آیۀ سورۀ شعراء)26)
322 ,50 5 وا…

ُ
ا كان

ّ
ثٍ إِل

َ
د

ْ
ح

ُ
 م

ِ
من

ْ
ح

َّ
 الر

َ
رٍ مِن

ْ
 ذِك

ْ
تِيهِمْ مِن

ْ

أ
َ
وَما ي

صفحۀ آیۀ سورۀ نمل(27)
244 ,234 ,39 80 عاءَ إِذا …

ُّ
 الد

َ
مّ

ُّ
 الص

ُ
مِع

ْ
س

ُ
وْتى  وَلا ت

َ
 الم

ُ
مِع

ْ
س

ُ
 لا ت

َ
ك

َّ
إِن

234 ,39 81 ا…
ّ
 إِل

ُ
مِع

ْ
س

ُ
 ت

ْ
تِهِمْ إِن

َ
لال

َ
 ض

ْ
ن

َ
 ع

ِ
ي

ْ
م

ُ
 بِهادِي الع

َ
ت

ْ
ن

َ

وَما أ

صفحۀ آیۀ سورۀ قصص)28)
143 ,136 ,31 48 لَ...

ْ
يَ مِث

ِ
وت

ُ

وْلا أ
َ
وا ل

ُ
دِنا قال

ْ
 عِن

ْ
 مِن

ُّ
ق

َ
مُ الح

ُ
ا جاءَه

ّ
م

َ
ل

َ
ف

143 ,136 ,31 49 ما …
ُ

ه
ْ

دى  مِن
ْ

ه

َ

وَ أ
ُ

دِ الله ه
ْ

 عِن
ْ

وا بِكِتابٍ مِن
ُ
ت

ْ

أ
َ
لْ ف

ُ
ق
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328 ,52 51 َ
ون

ُ
ر

َّ
ك

َ
ذ

َ
ت

َ
مْ ي

ُ
ه

َّ
ل

َ
ع

َ
 ل

َ
وْل

َ
مُ الق

ُ
ه

َ
نا ل

ْ
ل

َّ
 وَص

ْ
د

َ
ق

َ
وَ ل

327 ,52 46  …
ْ

مْ مِن
ُ

تاه

َ

 ما أ
ً
وْما

َ
 ق

َ
ذِر

ْ
ن

ُ
 لِت

َ
ك ِ

ّ
ب

َ
 ر

ْ
 مِن

ً
ة

َ
م

ْ
ح

َ
 ر

ْ
وَ لكِن

صفحۀ آیۀ سورۀ عنکبوت)29)
324 ,51 51 َ

ون
ُ

مِن
ْ

ؤ
ُ
وْمٍ ي

َ
رى  لِق

ْ
 وَذِك

ً
ة

َ
م

ْ
ح

َ
ر

َ
 ل

َ
ي ذ لِك

ِ
 ف

َّ
إِن

 ,136 ,100 ,81 ,31 ,28

147

49 مَ
ْ
وا العِل

ُ
وت

ُ

 أ
َ

ذِين

َّ
ورِ ال

ُ
د

ُ
ي ص

ِ
 ف

ٌ
نات ِ

ّ
ي

َ
 ب

ٌ
وَ آيات

ُ
لْ ه

َ
ب

147 ,136 ,31 49 مَ…
ْ
وا العِل

ُ
وت

ُ

 أ
َ

ذِين

َّ
ورِ ال

ُ
د

ُ
ي ص

ِ
 ف

ٌ
نات ِ

ّ
ي

َ
 ب

ٌ
وَ آيات

ُ
لْ ه

َ
ب

257 ,251 ,42 69 … 
َ

 الله
َّ

نا وَ إِن
َ
بُل

ُ
مْ س

ُ
ه

َّ
ن

َ
دِي

ْ
ه

َ
ن

َ
وا فِينا ل

ُ
د

َ
 جاه

َ
ذِين

َّ
وَال

147 ,136 ,31 48 …
ُ

ه
ُّ

ط
ُ

خ
َ
 كِتابٍ وَلا ت

ْ
بْلِهِ مِن

َ
 ق

ْ
و مِن

ُ
ل

ْ
ت

َ
 ت

َ
ت

ْ
ن

ُ
وَما ك

صفحۀ آیۀ سورۀ روم)30)
113 10 وا 

ُ
ب

َّ
ذ

َ
ك  

ْ
ن

َ

أ واى  
ُّ

الس ا 
ُ

ساؤ

َ

أ  
َ

ذين

َّ
ال  

َ
عاقِبَة  

َ
كان  

َ
مّ

ُ
ث

بِآياتِ…

85 30 قِ …
ْ
ل

َ
بْدِيلَ لِخ

َ
ا ت

َ
ا ل

َ
يْه

َ
ل

َ
 ع

َ
اس

َّ
رَ الن

َ
ط

َ
تِي ف

َّ
هِ ال

ّٰ
 الل

َ
ة

َ
ر

ْ
فِط

صفحۀ آیۀ سورۀ احزاب)33)
139 62 ً

بْديلا
َ
هِ ت

ّٰ
ةِ الل

َّ
ن

ُ
 لِس

َ
جِد

َ
 ت

ْ
ن

َ
ل

169 ,32 46 ً
نِيرا

ُ
 م

ً
نِهِ وَ سِراجا

ْ
ذ

ِ
هِ بِإ

ّٰ
ى الل

َ
 إِل

ً
وَ داعِيا

صفحۀ آیۀ سورۀ سبأ)34)
 ,310 ,100 ,81 ,48 ,28

315

6 ...
ْ

 مِن
َ

يْك
َ
 إِل

َ
زِل

ْ
ن

ُ

ذي أ

َّ
مَ ال

ْ
عِل

ْ
وا ال

ُ
وت

ُ

 أ
َ

ذين

َّ
ى ال

َ
ر

َ
وَ ي

صفحۀ آیۀ سورۀ فاطر)35)
328 ,53 37 رَ وَ …

َّ
ك

َ
ذ

َ
ن ت

َ
رُ فِيهِ م

َّ
ك

َ
ذ

َ
ت

َ
ا ي

َّ
م م

ُ
ك

ْ
ر ِ

ّ
م

َ
ع

ُ
مْ ن

َ
 وَ ل

َ

أ

336 16 ديد
َ

قٍ ج
ْ
ل

َ
تِ  بِخ

ْ

أ
َ
مْ  وَ ي

ُ
هِبْك

ْ
ذ

ُ
 ي

ْ

أ
َ

ش
َ
 ي

ْ
إِن

153 ,32 32 ا
َ
 عِبَادِن

ْ
ا مِن

َ
يْن

َ
ف

َ
ط

ْ
 اص

َ
ذِين

َّ
ابَ ال

َ
كِت

ْ
ا ال

َ
ن

ْ
ث

َ
وْر

َ

 أ
َ

مّ
ُ
ث

336 16 ُ
رِيد

ُ
مُ ما ي

ُ
ك

ْ
ح

َ
شاءُ وَ ي

َ
لُ  ما ي

َ
ع

ْ
ف

َ
ي

صفحۀ آیۀ سورۀ یس)36)
337 82 ُ

ون
ُ

يَك
َ
 ف

ْ
ن

ُ
 ك

ُ
ه

َ
 ل

َ
ول

ُ
ق

َ
 ي

ْ
ن

َ

 أ
ً
ئا

ْ
ي

َ
 ش

َ
راد

َ

 إِذا أ
ُ

ه
ُ

ر
ْ

م

َ

ما أ
َّ
إِن

323 ,50 11 يْبِ
َ

 بِالغ
َ

من
ْ

ح
َّ

شِيَ الر
َ

رَ وَخ
ْ

ك ِ
ّ

 الذ
َ

بَع
َّ
 ات

ِ
ن

َ
 م

ُ
ذِر

ْ
ن

ُ
ما ت

َّ
إِن
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320 ,48 69 ٌ
بِين

ُ
 م

ٌ
آن

ْ
ر

ُ
 وَق

ٌ
ر

ْ
ا ذِك

ّ
وَ إِل

ُ
 ه

ْ
إِن

235 ,39 62 َ
ون

ُ
قِل

ْ
ع

َ
وا ت

ُ
ون

ُ
ك

َ
مْ ت

َ
ل

َ
ف

َ

 أ
ً
ثِيرا

َ
 ك

ً
ا

ّ
مْ جِبِل

ُ
ك

ْ
 مِن

َ
لّ

َ
ض

َ

 أ
ْ

د
َ

ق
َ
وَل

صفحۀ آیۀ سورۀ صافات)37)
323 ,50 3 ً

را
ْ

الِياتِ ذِك
ّ

الت
َ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ ص)38)
320 ,48 8 … 

ْ
ٍ مِن

ّ
ك

َ
ي ش

ِ
مْ ف

ُ
لْ ه

َ
نِنا ب

ْ
ي

َ
 ب

ْ
رُ مِن

ْ
ك ِ

ّ
يْهِ الذ

َ
ل

َ
 ع

َ
زِل

ْ
ن

ُ

 أ

َ

أ

254 ,249 ,41 68 َ
ون

ُ
رِض

ْ
ع

ُ
 م

ُ
ه

ْ
ن

َ
مْ ع

ُ
ت

ْ
ن

َ

أ

62 83 َ
صين

َ
ل

ْ
خ

ُ
م

ْ
مُ ال

ُ
ه

ْ
 مِن

َ
ك

َ
ا عِباد

َّ
إِل

254 ,249 ,41 67 ظِيمٌ
َ

 ع

ٌ

بَأ
َ
وَ ن

ُ
لْ ه

ُ
ق

327 ,52 29 رَ …
َّ

ك
َ

ذ
َ
وا آياتِهِ وَلِيَت

ُ
ر

َّ
ب

َّ
 لِيَد

ٌ
ك

َ
بار

ُ
 م

َ
يْك

َ
 إِل

ُ
ناه

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

كِتابٌ أ

62 82 عين
َ
م

ْ
ج

َ

مْ  أ
ُ

ه
َّ
ن

َ
وِي

ْ
غ

ُ
أ

َ
ل

324 ,50 1 رِ
ْ

ك ِ
ّ

ءَانِ ذِى الذ
ْ

ر
ُ

ق
ْ
وَ ال

صفحۀ آیۀ سورۀ زمر)39)
257 ,250 ,42 22 ...

ْ
ورٍ مِن

ُ
لى  ن

َ
وَ ع

ُ
ه

َ
لامِ ف

ْ
س

ِ
إ

ْ
 لِل

ُ
ه

َ
ر

ْ
د

َ
 الله ص

َ
ح

َ
ر

َ
 ش

ْ
ن

َ
م

َ
ف

َ

أ

298 56  في  …
ُ

ت
ْ

ط
َّ

ر
َ
لى  ما ف

َ
تى  ع

َ
ر

ْ
س

َ
سٌ يا ح

ْ
ف

َ
 ن

َ
ول

ُ
ق

َ
 ت

ْ
ن

َ

أ

231 ,37 3 ٌ
ار

ّ
ف

َ
وَ كاذِبٌ ك

ُ
 ه

ْ
ن

َ
دِي م

ْ
ه

َ
 الله لا ي

َّ
إِن

127, 108, 30 23 يَ...
ِ
ثان

َ
م

ً
شابِها

َ
ت

ُ
 م

ً
دِيثِ كِتابا

َ
 الح

َ
ن

َ
س

ْ
ح

َ

 أ
َ

ل
َّ

ز
َ
 ن

ُ
الله

230 ,37 59 … 
َ

ت
ْ

ر
َ

ب
ْ

ك
َ

ت
ْ

 بِها وَاس
َ

ت
ْ
ب

َّ
ذ

َ
ك

َ
ي ف

ِ
 آيات

َ
ك

ْ
 جاءَت

ْ
د

َ
لى  ق

َ
ب

328 ,53 27 …
ٍ

ل
َ

ث
َ

 م
ِ

لّ
ُ

 ك
ْ

آنِ مِن
ْ

ر
ُ

ي هذا الق
ِ
اسِ ف

ّ
نا لِلن

ْ
ب

َ
ر

َ
 ض

ْ
د

َ
ق

َ
وَ ل

295 ,46 56 بِ الله
ْ

ن
َ

 في  ج
ُ

ت
ْ

ط
َّ

ر
َ
لىٰ  ما ف

َ
تى  ع

َ
ر

ْ
س

َ
يا ح

صفحۀ آیۀ سورۀ فتح)40)
252 ,43 4 … 

َ
مِنِين

ْ
ؤ

ُ
وبِ الم

ُ
ل

ُ
ي ق

ِ
 ف

َ
ة

َ
كِين

َّ
 الس

َ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

ذِي أ

َّ
وَ ال

ُ
ه

صفحۀ آیۀ سورۀ فصلت)41)
320 ,48 41 …

ٌ
كِتاب

َ
 ل

ُ
ه

َّ
مْ وَ إِن

ُ
ا جاءَه

ّ
ـم

َ
رِ ل

ْ
ك ِ

ّ
وا بِالذ

ُ
ر

َ
ف

َ
 ك

َ
ذِين

َّ
 ال

َّ
إِن

238 ,41 44 ...
َ

ون
ُ

مِن
ْ

ؤ
ُ
 لا ي

َ
ذِين

َّ
 وَشِفاءٌ وَال

ً
دى

ُ
وا ه

ُ
ن

َ
 آم

َ
ذِين

َّ
وَ لِل

ُ
لْ ه

ُ
ق

285 ,44 23 مْ …
ُ

داك
ْ

ر

َ

مْ أ
ُ

ك ِ
ّ
ب

َ
مْ بِر

ُ
ت

ْ
ن

َ
ن

َ
ذِي ظ

َّ
مُ ال

ُ
ك

ُّ
ن

َ
مْ ظ

ُ
وَذلِك

285 ,44 22 َ
ون

ُ
ل

َ
م

ْ
ع

َ
ا ت

ّ
 مِم

ً
ثِيرا

َ
مُ ك

َ
ل

ْ
ع

َ
 الله لا ي

َّ
ن

َ

مْ أ
ُ
ت

ْ
ن

َ
ن

َ
 ظ

ْ
وَلكِن
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صفحۀ آیۀ سورۀ زخرف)43)
323 ,50 43 لى  صِراطٍ…

َ
 ع

َ
ك

َّ
 إِن

َ
يْك

َ
وحِيَ إِل

ُ

ذِي أ

َّ
 بِال

ْ
سِك

ْ
م

َ
ت

ْ
اس

َ
ف

244 ,235 ,39 83 مُ …
ُ

ه
َ

وْم
َ
وا ي

ُ
لاق

ُ
ى  ي

ّ
ت

َ
بُوا ح

َ
ع

ْ
ل

َ
وا وَي

ُ
وض

ُ
خ

َ
مْ ي

ُ
ه

ْ
ر

َ
ذ

َ
ف

263 ,294 ,46 78 َ
ون

ُ
ِ كارِه

ّ
ق

َ
ح

ْ
مْ لِل

ُ
ك

َ
ر

َ
ث

ْ
ك

َ

 أ
َّ

ِ وَ لكِن
ّ

ق
َ

ح
ْ
مْ بِال

ُ
ناك

ْ
 جِئ

ْ
د

َ
ق

َ
ل

323 ,50 44 َ
ون

ُ
ل

َ

أ
ْ

س
ُ
 ت

َ
وْف

َ
س

َ
 وَل

َ
وْمِك

َ
 وَلِق

َ
ك

َ
 ل

ٌ
ر

ْ
ذِك

َ
 ل

ُ
ه

َّ
وَ إِن

صفحۀ آیۀ سورۀ جاثیه)45)
241 ,231 ,37 23 لى ...

َ
 الله ع

ُ
ه

َّ
ل

َ
ض

َ

 وَأ
ُ

واه
َ

 ه
ُ

ه
َ

 إِله
َ

ذ
َ

خ
َّ
 ات

ِ
ن

َ
 م

َ
ت

ْ
ي

َ

أ
َ

ر
َ
ف

َ

أ

128 ,109 ,30 6 دِيثٍ …
َ

 ح
ِ
ّ

ي

َ

بِأ
َ
ِ ف

ّ
ق

َ
 بِالح

َ
يْك

َ
ل

َ
وها ع

ُ
ل

ْ
ت

َ
 الله ن

ُ
 آيات

َ
ك

ْ
تِل

117 ,107 ,29 20 َ
ون

ُ
وقِن

ُ
وْمٍ ي

َ
 لِق

ٌ
ة

َ
م

ْ
ح

َ
ى وَر

ً
د

ُ
اسِ وَه

ّ
صائِرُ لِلن

َ
هذا ب

128 ,109 ,30 3 ابٌ …
َ

ذ
َ

مْ ع
ُ

مْ له ِ
ّ

به
َ

اتِ ر
َ
 بِاي

ْ
وا

ُ
ر

َ
ف

َ
 ك

َ
ذِين

َّ
ى وَ ال

ً
د

ُ
ا ه

َ
ذ

َ
ه

241 ,232 ,38 23 … 
ً
لِيلا

َ
ق

َ
رِهِمْ ف

ْ
ف

ُ
مُ الله بِك

ُ
ه

َ
ن

َ
ع

َ
لْ ل

َ
 ب

ٌ
ف

ْ
ل

ُ
نا غ

ُ
وب

ُ
ل

ُ
وا ق

ُ
وَقال

237 ,40 7 ثِيمٍ

َ

اكٍ أ
ّ
ف

َ

لِّ أ
ُ
لٌ لِك

ْ
وَي

237 ,40 8 … 
ْ

ن

َ

أ
َ

 ك
ً
بِرا

ْ
ك

َ
ت

ْ
س

ُ
 م

ُّ
صِر

ُ
 ي

َ
مّ

ُ
يْهِ ث

َ
ل

َ
لى  ع

ْ
ت

ُ
 آياتِ الله ت

ُ
ع

َ
م

ْ
س

َ
ي

صفحۀ آیۀ سورۀ احقاف)46)
302 ,47 8  ليِ...

َ
ون

ُ
لِك

ْ
م

َ
لا ت

َ
 ف

ُ
ه

ُ
ت

ْ
ي

َ
ر

َ
ت

ْ
لْ إِنِ اف

ُ
 ق

ُ
تراه

ْ
 اف

َ
ون

ُ
ول

ُ
ق

َ
مْ ي

َ

أ

130 17 لين
َ

وّ
َ
أ

ْ
 ال

ُ
ساطير

َ

ا أ

َّ
 ما هذا إِل

ُ
ول

ُ
يَق

َ
ف

122 ,108 ,29 11 دِيمٌ
َ
 ق

ٌ
ك

ْ
 هذا إِف

َ
ون

ُ
ول

ُ
يَق

َ
س

َ
وا بِهِ ف

ُ
تد

ْ
ه

َ
مْ ي

َ
وَ إِذ ل

صفحۀ آیۀ سورۀ محمد؟ص؟)47)
18 29 … 

َ
رِج

ْ
خ

ُ
ن ي

َّ
ن ل

َ

 أ
ٌ

ض
َ

ر
َّ

وبِهِم م
ُ
ل

ُ
ي ق

ِ
 ف

َ
ذِين

َّ
 ال

َ
سِب

َ
مْ ح

َ

أ

324 ,51 18 مْ
ُ

راه
ْ

مْ ذِك
ُ

ه
ْ
مْ إِذا جاءَت

ُ
ه

َ
ى  ل

ّ
ن

َ

أ
َ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ ق)50)
324 ,51 37 قى…

ْ
ل

َ

وْ أ

َ

 أ
ٌ

ب
ْ
ل

َ
 ق

ُ
ه

َ
 ل

َ
 كان

ْ
ن

َ
رى  لِم

ْ
ذِك

َ
 ل

َ
ي ذ لِك

ِ
 ف

َّ
إِن

326 ,52 45 بّارٍ …
َ

يْهِمْ بِج
َ
ل

َ
 ع

َ
ت

ْ
ن

َ

 وَما أ
َ

ون
ُ
ول

ُ
ق

َ
مُ بِما ي

َ
ل

ْ
ع

َ

 أ
ُ

ن
ْ

ح
َ
ن

295 ,46 16 … 
ُ

ه
ُ

س
ْ

ف
َ
 بِهِ ن

ُ
وِس

ْ
وَس

ُ
مُ ما ت

َ
ل

ْ
 وَنع

َ
سان

ْ
ن

ِ
نا الإ

ْ
ق

َ
ل

َ
 خ

ْ
د

َ
ق

َ
وَل

صفحۀ آیۀ سورۀ ذاریات)51)
326 ,52 55 َ

مِنِين
ْ

ؤ
ُ

 الم
ُ

ع
َ

ف
ْ
ن

َ
رى  ت

ْ
ك ِ

ّ
 الذ

َّ
ن

ِ
إ

َ
رْ ف ِ

ّ
ك

َ
وَذ
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صفحۀ آیۀ سورۀ طور)52)
146 ,136 ,31 33 َ

ون
ُ

مِن
ْ

ؤ
ُ
لْ لا ي

َ
 ب

ُ
ه

َ
ل

َ
وّ

َ
ق

َ
 ت

َ
ون

ُ
ول

ُ
ق

َ
مْ ي

َ

أ

325 ,51 3 شىٰ
ْ

خ
َ
 ي

ْ
ن

َ
 لِم

ً
ة

َ
ذكِر

َ
ا ت

ّ
إِل

327 ,52 29 ونٍ
ُ

ن
ْ

ج
َ

 وَلا م
ٍ

 بِكاهِن
َ

ك ِ
ّ
ب

َ
ةِ ر

َ
م

ْ
 بِنِع

َ
ت

ْ
ن

َ

ما أ
َ
 ف

ْ
ر ِ

ّ
ك

َ
ذ

َ
ف

146 ,136 ,31 34 َ
وا صادِقِين

ُ
 كان

ْ
لِهِ إِن

ْ
دِيثٍ مِث

َ
وا بِح

َ
ت

ْ

يَأ
ْ
ل

َ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ نجم)53)
234 ,39 29 ا …

ّ
 إِل

ْ
رِد

ُ
مْ ي

َ
رِنا وَل

ْ
 ذِك

ْ
ن

َ
ى  ع

ّ
وَل

َ
 ت

ْ
ن

َ
 م

ْ
ن

َ
 ع

ْ
رِض

ْ
ع

َ

أ
َ
ف

320 ,48 25 ٌ
شِر

َ

ابٌ أ
ّ

ذ
َ

وَ ك
ُ

لْ ه
َ
نِنا ب

ْ
ي

َ
 ب

ْ
يْهِ مِن

َ
ل

َ
رُ ع

ْ
ك ِ

ّ
قِيَ الذ

ْ
ءُل

َ

أ

323 ,50 22 كِرٍ
َّ

د
ُ

 م
ْ

لْ مِن
َ

ه
َ
رِ ف

ْ
ك ِ

ّ
 لِلذ

َ
آن

ْ
ر

ُ
نا الق

ْ
ر

َّ
س

َ
 ي

ْ
د

َ
ق

َ
وَل

صفحۀ آیۀ سورۀ الرحمن)55)
20 33 وا...

ُ
ذ

ُ
نف

َ
ن ت

َ

مْ أ
ُ

ت
ْ

ع
َ

ط
َ

ت
ْ

نسِ إِنِ اس
ِ

إ
ْ
 وَال

ِ
ّ

جِن
ْ
 ال

َ
ر

َ
ش

ْ
ع

َ
ا م

َ
ي

صفحۀ آیۀ سورۀ واقعه)56)
128 ,109 ,30 81 َ

ون
ُ

هِن
ْ

د
ُ

مْ م
ُ
ت

ْ
ن

َ

دِيثِ أ
َ

بِهذا الح
َ
ف

َ

أ

صفحۀ آیۀ سورۀ حدید)57)
258 ,252 ,43 29 ي ءٍ ...

َ
لى  ش

َ
 ع

َ
ون

ُ
دِر

ْ
ق

َ
 لا ي

ْ
ن

َ

لُ الكِتابِ أ
ْ

ه

َ

مَ أ
َ
ل

ْ
ع

َ
ا ي

ّ
ل

َ
لِئ

258 ,252 ,43 28 مْ...
ُ

تِك
ْ

ؤ
ُ
ولِهِ ي

ُ
س

َ
وا بِر

ُ
وا الله وَآمِن

ُ
ق

َّ
وا ات

ُ
ن

َ
 آم

َ
ذِين

َّ
ها ال

ُّ
ي

َ

يا أ

صفحۀ آیۀ سورۀ مجادله)58)
297 ,294 ,46 7 ضِ...

ْ
ر

َ
ي الأ

ِ
مواتِ وَما ف

َّ
ي الس

ِ
مُ ما ف

َ
ل

ْ
ع

َ
 الله ي

َّ
ن

َ

رَ أ
َ
مْ ت

َ
ل

َ

أ

234 ,39 14 يْهِمْ
َ
ل

َ
 الله ع

َ
ضِب

َ
 غ

ً
وْما

َ
وْا ق

َّ
وَل

َ
 ت

َ
ذِين

َّ
 إِلى  ال

َ
ر

َ
مْ ت

َ
ل

َ

أ

252 ,43 22 ُ
ه

ْ
وحٍ مِن

ُ
مْ بِر

ُ
ه

َ
د

َّ
ي

َ

 وَأ
َ

يمان
ِ

وبِهِمُ الإ
ُ
ل

ُ
ي ق

ِ
 ف

َ
ب

َ
ت

َ
ولئِكَ  ك

ُ

أ

252 ,42 22 ...
ْ

ن
َ

 م
َ

ون
ُّ

واد
ُ
يَوْمِ الآخِرِ ي

ْ
 بِالله وَال

َ
ون

ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ
 ي

ً
وْما

َ
 ق

ُ
جِد

َ
لا ت

255 22 ه
ْ

وحٍ  مِن
ُ

مْ  بِر
ُ

ه
َ

د
َّ
ي

َ

وَ أ

صفحۀ آیۀ سورۀ جمعه)62)
106 2 وا...

ُ
ل

ْ
ت

َ
مْ ي

ُ
ه

ْ
ا مِن

ً
ول

ُ
س

َ
 ر

َ
ين يِّ ِ

ّ
م

ُ
أ

ْ
ي ال

ِ
 ف

َ
ث

َ
ع

َ
ذِي ب

َّ
وَ ال

ُ
ه

صفحۀ آیۀ تغابن)64)
116 ,115 ,106 ,29 8 نا

ْ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

ذِي أ

َّ
ورِ ال

ُّ
ولِهِ وَالن

ُ
س

َ
وا بِالِله وَر

ُ
آمِن

َ
ف
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صفحۀ آیۀ سورۀ طلاق)65)
326 ,51 11 ناتٍ ِ

ّ
بَي

ُ
مْ آياتِ الله م

ُ
يْك

َ
ل

َ
و ع

ُ
ل

ْ
ت

َ
 ي

ً
ولا

ُ
س

َ
ر

326 ,51 10 ً
را

ْ
مْ ذِك

ُ
يْك

َ
 الله إِل

َ
ل

َ
ز

ْ
ن

َ

 أ
ْ

د
َ
ق

99 7 ا ما آتاها

َّ
 إِل

ً
سا

ْ
ف

َ
 ن

ُ
ه

ّٰ
 الل

ُ
ف ِ

ّ
ل

َ
ك

ُ
وَ لا ي

صفحۀ آیۀ سورۀ ملک)67)
284 ,44 14 ُ

بِير
َ

 الخ
ُ

طِيف

َّ
وَ الل

ُ
 وَه

َ
ق

َ
ل

َ
 خ

ْ
ن

َ
مُ م

َ
ل

ْ
ع

َ
لا ي

َ

أ

244 ,235 ,39 11 عِيرِ
َّ

حابِ الس
ْ

ص
َ
 لِأ

ً
قا

ْ
ح

ُ
س

َ
بِهِمْ ف

ْ
ن

َ
وا بِذ

ُ
ف

َ
ر

َ
ت

ْ
اع

َ
ف

244 ,235 ,39 10 حابِ …
ْ

ص

َ

ي أ
ِ
ا ف

ّ
ن

ُ
قِلُ ما ك

ْ
ع

َ
وْ ن

َ

 أ
ُ

ع
َ

م
ْ

س
َ
ا ن

ّ
ن

ُ
وْ ك

َ
وا ل

ُ
وَقال

صفحۀ آیۀ سورۀ قلم)68)
321 ,49 52 َ

مِين
َ
عال

ْ
رٌ لِل

ْ
ا ذِك

ّ
وَ إِل

ُ
 ه

ْ
إِن

 ,129 ,109 ,37 ,30

241 ,230

44  
ْ

مِن مْ 
ُ

ه
ُ

رِج
ْ

د
َ

ت
ْ

س
َ
ن

َ
س دِيثِ 

َ
الح بِهذا  بُ  ِ

ّ
ذ

َ
ك

ُ
ي  

ْ
ن

َ
وَم ي 

ِ
ن

ْ
ر

َ
ذ

َ
ف

َ
ون

ُ
م

َ
ل

ْ
ع

َ
 لاي

ُ
يْث

َ
ح

321 ,49 51 وا
ُ

ر
َ

ف
َ

 ك
َ

ذِين

َّ
 ال

ُ
كاد

َ
 ي

ْ
وَ إِن

321 ,49 52 َ
مِين

َ
عال

ْ
رى  لِل

ْ
ا ذِك

ّ
وَ إِل

ُ
وَماه

صفحۀ آیۀ سورۀ حاقه)69)
325 ,51 48 َ

قِين
َّ

ت
ُ

م
ْ
 لِل

ٌ
ة

َ
ذكِر

َ
ت

َ
 ل

ُ
ه

َّ
وَ إِن

صفحۀ آیۀ سورۀ مزمل)73)
325 ,51 19 ً

بِيلا
َ

هِ س ِ
ّ
ب

َ
 إِلى  ر

َ
ذ

َ
خ

َّ
 شاءَ ات

ْ
ن

َ
م

َ
 ف

ٌ
ة

َ
ذكِر

َ
 هذِهِ ت

َّ
إِن

صفحۀ آیۀ سورۀ مدثر)74)
325 ,51 45 َ

رِضِين
ْ

ع
ُ

ةِ م
َ

ذكِر
َّ

 الت
ِ

ن
َ

مْ ع
ُ

ه
َ
ما ل

َ
ف

324 ,51 31 رِ
َ

ش
َ
ب

ْ
رى  لِل

ْ
ا ذِك

ّ
وَما هِيَ إِل

صفحۀ آیۀ سورۀ قیامة)75)
244 ,234 ,39 20 َ

ة
َ
 العاجِل

َ
ون

ُ
حِبّ

ُ
لْ ت

َ
ا ب

ّ
كل

244 ,234 ,39 21 َ
ة

َ
 الآخِر

َ
ون

ُ
ر

َ
ذ

َ
وَت

صفحۀ آیۀ سورۀ انسان)76)
255 ,118 3 ً

ورا
ُ

ف
َ

ا ك
َّ

 وَ إِم
ً
ا شاكِرا

َّ
بيلَ  إِم

َّ
  الس

ُ
ناه

ْ
ي

َ
د

َ
ا ه

َّ
إِن

118 ,107 ,29 3 … 
ْ

ن

َ

ا أ
ّ
دى  إِل

ُ
مُ اله

ُ
وا إِذ جاءَه

ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ
 ي

ْ
ن

َ

 أ
َ

اس
ّ

 الن
َ

ع
َ

ن
َ

وَما م
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صفحۀ آیۀ سورۀ مرسلات)77)
130,109,30 50 ون

ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ
 ي

ُ
ه

َ
د

ْ
ع

َ
ديثٍ ب

َ
 ح

ِ
ّ

ي

َ

بِأ
َ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ عبس)80)
325 ,51 12 ُ

ه
َ

ر
َ

ك
َ

 شاءَ ذ
ْ

ن
َ

م
َ
ف

325 ,51 11 ٌ
ة

َ
ذكِر

َ
 ت

ُ
ه

َّ
ا إِن

ّ
ل

َ
ك

صفحۀ آیۀ سورۀ تکویر)81)
321 ,49 28 قِيمَ

َ
ت

ْ
س

َ
 ي

ْ
ن

َ

مْ أ
ُ

ك
ْ

 شاءَ مِن
ْ

ن
َ

لِـم

صفحۀ آیۀ سورۀ مطففین)83)
231 ,37 14 َ

سِبُون
ْ

ك
َ
وا ي

ُ
وبِهِمْ ما كان

ُ
ل

ُ
لى  ق

َ
 ع

َ
لْ ران

َ
ا ب

ّ
ل

َ
ك

صفحۀ آیۀ سورۀ بروج)85)
16 21 ٌ

جِيد
َّ

 م
ٌ

آن
ْ

ر
ُ
وَ ق

ُ
لْ ه

َ
ب

16 22 وظٍ
ُ

ف
ْ

ح
َّ

وْحٍ م
َ
ي ل

ِ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ اعلی)87)
326 ,52 9 رى 

ْ
ك ِ

ّ
تِ الذ

َ
ع

َ
ف

َ
 ن

ْ
رْ إِن ِ

ّ
ك

َ
ذ

َ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ غاشیه)88)
326 ,52 21 ٌ

ر ِ
ّ

ك
َ

ذ
ُ

 م
َ

ت
ْ
ن

َ

ما أ
َّ
رْ إِن ِ

ّ
ك

َ
ذ

َ
ف

صفحۀ آیۀ سورۀ لیل)92)
269 12 ٰ

دى
ُ

ه
ْ
ل
َ
يْنا ل

َ
ل

َ
 ع

َّ
إِن

صفحۀ آیۀ سورۀ تین)95)
17 4 وِيمٍ

ْ
ق

َ
 ت

ِ
ن

َ
س

ْ
ح

َ

ي أ
ِ
 ف

َ
ان

َ
نس

ِ
إ

ْ
ا ال

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
 خ

ْ
د

َ
ق

َ
ل

صفحۀ آیۀ سورۀ زلزال)99)
20 2 ا

َ
ه

َ
ال

َ
ق

ْ
ث

َ

 أ
ُ

ض
ْ

ر
َ
أ

ْ
تِ ال

َ
ج

َ
ر

ْ
خ

َ

وَأ

صفحۀ آیۀ سورۀ فیل)105)
19 3 ابِيلَ

َ
ب

َ

 أ
ً
را

ْ
ي

َ
يْهِمْ ط

َ
ل

َ
لَ ع

َ
س

ْ
ر

َ

وَأ

صفحۀ آیۀ سورۀ فلق)113)
70 1 قِ

َ
ل

َ
ف

ْ
ِ ال

ّ
ب

َ
 بِر

ُ
وذ

ُ
ع

َ

لْ أ
ُ
ق

70 2 َ
ق

َ
ل

َ
ِ ما خ

ّ
ر

َ
 ش

ْ
مِن
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192 هْل َ ج
ْ

مِ  وَ مَوْتُ ال
ْ
عِل

ْ
دٍ هُمْ  عَيْشُ  ال مَّ  مَُ

َ
آل امام رضا؟ع؟

98  حَق 
َ

بَاطِل
ْ
نَّ ال

َ
مَ أ

َ
نْ يَعْل

َ
 بَيْنَهُ وَ بَیْنَ أ

َ
... يَحُول امام صادق؟ع؟

293 ,45  نور
ّ

كل أظلم بظلمته  امیرالمؤمنین؟ع؟
178 تَدُوا...   وَ جُنْدَهُ تَْ

َ
هْل َ ج

ْ
 وَ جُنْدَهُ وَ ال

َ
عَقْل

ْ
اعْرِفُوا ال امام صادق؟ع؟

192  
ُ

هَل  يَحجْ
َ

مَامُ  عَالِمٌ  ل ِ
ْ

ال امام رضا؟ع؟

178
ینَ عَنْ  وحَانِيِّ قَهُ مِنَ الرُّ

َ
قٍ خَل

ْ
 خَل

ُ
ل وَّ

َ
 وَ هُوَ أ

َ
عَقْل

ْ
قَ ال

َ
إِنَّ الَله خَل

... 
َ

عَرْشِ مِنْ نُورِهِ. فَقَال
ْ
ِ ال ین يَِ

امام صادق؟ع؟

208 وٌ مِنْهُ
ْ
قَهُ خِل

ْ
قِهِ  وَ خَل

ْ
وٌ مِنْ  خَل

ْ
إِنَّ الَله خِل امام صادق؟ع؟

286 ا مَاتٍ يُعْرَفُونَ بَِ
َ

نِيَةِ عل
َ

عَل
ْ
رِّ وَ ال ينَا فِي السِّ حِبِّ إِنَّ لُِ امام صادق؟ع؟

155
 

ُ
يَدْخُل هُ 

َ
نّ

َ
أ زَعَمَ   مَنْ   بَ  

َ
كَذ وَ  بَابُ؛ 

ْ
ال  ٌّ عَلِي وَ  دِینَةُ  َ الْ نَا 

َ
أ

 مِنْ قِبَلِ ...
َ

دِینَةَ ل َ الْ
پیامبر؟ص؟

194
ذِينَ 

َّ
قِيَامَةِ]هُدَاةٌ[ مُهْتَدُونَ ال

ْ
وْصِيَائِي  بَعْدِي إِلَ يَوْمِ ال

َ
نَا وَ أ

َ
أ

هِ فِي آيٍ... مُ الُله بِنَفْسِهِ وَ نَبِيِّ قَرَنَُ
امیرالمؤمنین؟ع؟

194
ا  َ ج

َ
 سَفِينَةِ نُوحٍ مَنْ رَكِبَ فِيَها ن

ُ
مْ مَثَل

ُ
هْلِ  بَيْتِي  فِيک

َ
  أ

ُ
ا مَثَل َ َّ

إِن

ا  ... َ َّ
قَ إِن ا غَرِ فَ عَنَْ

َّ
ل نَ َ
وَ مَنْ ت

پیامبر؟ص؟

274
مَ تَوْحِيدِهِ 

ْ
وا عِل ُ َ

حْك
َ
وْحِيدَ حَقَّ مَعْرِفَتِهِ وَ أ مْ عَرَفُوا التَّ ُ نَّ

َ
ا أ َ لُ وَّ

َ
أ

ا هُوَ ... لِكَ بَِ
َ

يَمانُ بَعْدَ ذ ِ
ْ

وَ ال
امام صادق؟ع؟

175 هُ وَ فُرْقَانٍ ... َ َ
حْك

َ
هُ وَ تَفْصِيلٍ قَدْ أ

َ
ل مٍ قَدْ فَصَّ

ْ
بِحُک امیرالمؤمنین؟ع؟

273 ,44 تَوحيدُهُ تَييزُهُ من خلقه امام صادق؟ع؟
177 ,100 ... مُهُ بِالِله وَ مَنْ يُحِبُّ

ْ
ؤْمِنِ  عِل ُ مَاتِ  الْ

َ
ثٌ مِنْ عَل

َ
ثَل امام صادق؟ع؟
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193 قِ َ ٌ  مَعَ  الْ ٍ وَ عَلِي
ّ قُّ مَعَ عَلِي َ الْ پیامبر؟ص؟

191
وَ  فَهْمُ 

ْ
ال وَ  فِطْنَةُ، 

ْ
ال مِنْهُ   

ُ
عَقْل

ْ
ال وَ   ، 

ُ
عَقْل

ْ
ال نْسَانِ   ِ

ْ
ال دِعَامَةُ 

...
ُ

ل ُ ْ
عَقْلِ يَك

ْ
مُ وَ بِال

ْ
عِل

ْ
فْظُ وَ ال ِ

ْ
ال

امام صادق؟ع؟

14 ... :
َ

: فَقَال
َ

؟ قَال
ً
عَبْدُ بِهِ مُشْرِكا

ْ
ونُ  ال

ُ
دْنَ  مَا يَک

َ
تُهُ عَنْ أ

ْ
ل

َ
سَأ امام صادق؟ع؟

334
لوق؟ قال:ل  سألته عن القرآن أ خالق هو قال: ل قلت: أ من

الق . كلم الن و لکنه 
امام صادق؟ع؟

293
كمثل عمود الفسطاط إذا ثبت  ة عمود الدين مثلها  الصل

العمود ثبتت الوتاد و الطناب و إذا ...
امام باقر؟ع؟

293 ,45  تقّ
ّ

كل ة قربان  الصل امیرالمؤمنین؟ع؟
294 ,45 ة معراج المؤمن الصل پیامبر؟ص؟
334 ه

َ
 جَوْفَ ل

َ
ذِي ل

َّ
مَدُ ال الصَّ امام باقر؟ع؟

193 قُرْآنِ 
ْ
عَلٌِ  مَعَ  ال پیامبر؟ص؟

187 يَةَ... فِرْ
ْ
يْتُُ ال

َ
فَ، وَ رَأ

ُّ
ل

َ
ک بِدَعَ وَ التَّ

ْ
لِكَ، عَرَفْتُُ ال

َ
ا عَرَفْتُْ ذ

َ
فَإِذ امیرالمؤمنین؟ع؟

187
نُورٌ  ةً  خَاصَّ مْ  ُ فَإِنَّ ةً،  خَاصَّ هْلِهِ 

َ
أ عِنْدِ  مِنْ  لِكَ 

َ
ذ بُوا 

ُ
فَاطْل

مْ ةٌ يُقْتَدَى بِِ ئَِّ
َ
يُسْتَضَاءُ بِهِ وَ أ

امیرالمؤمنین؟ع؟

313 فإنه ینظر بنور الله پیامبر؟ص؟

184
رَاهُمْ 

َ
وْهُ، فَأ

َ
ونُوا رَأ

ُ
نْ يَک

َ
كِتَابِهِ  مِنْ غَيْرِ أ مْ سُبْحَانَهُ فِي  ُ  لَ

َّ
فَتَجَل

رَاهُمْ عَفْوَهُ
َ
مَ وَ أ

ُ
كَيْفَ حَل مَهُ 

ْ
حِل

امیرالمؤمنین؟ع؟

169 ,32
ا بَعْدُ فَإِنَّ الَله تَبَارَكَ وَ تَعَالَ  مَّ

َ
 أ

َ
َّ قَال ُ

يْهِ ث
َ
ثْنَ عَل

َ
فَحَمِدَ الَله وَ أ

... قِّ َ ؟ص؟ بِالْ
ً
دا مَّ بَعَثَ مَُ

امیرالمؤمنین؟ع؟

 ,171 ,34

187

مُ 
َ
يَعْل يْسَ 

َ
ل قُرْآنِ 

ْ
ال مَ 

ْ
إِنَّ عِل مُونَ 

َ
يَعْل  

َ
ذِينَ ل

َّ
ال مُ  

ُ
ک نَّ

َ
هِل  يُحجْ

َ
فَل

اقَ طَعْمَهُ
َ

 مَنْ ذ
َّ

مَا هُوَ إِل
امیرالمؤمنین؟ع؟

188
الِفُونَ   يُحنَ

َ
بِرٌ صَادِقٌ،   ل مُنْ وَ  قِّ  َ مْ شُهَدَاءُ بِالْ نِِ

ْ
فَهُمْ مِنْ شَأ

تَلِفُونَ فِيهِ  يَحنْ
َ

قَّ وَ ل َ الْ
امیرالمؤمنین؟ع؟

116 ة؟عهم؟ ئَِّ
َ ْ
ؤْمِنِینَ وَ ال ُ مِيرُ الْ

َ
ٌّ أ وْضِعِ عَلِي َ ا الْ

َ
ورُ فِي هَذ  النُّ

َ
قَال امام صادق؟ق؟

99 ا ... مَةٌ يُعْرَفُ بَِ
َ

ْ ءٍ عَل ِ شَي
ّ

ل
ُ

َّ لِک قْمَانُ لِبْنِهِ يَا بُنَي
ُ
 ل

َ
قَال امام صادق؟ع؟

193 قُرْآنُ مَعَ عَلٍِّ
ْ
ال پیامبر؟ص؟
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99
دَاةٌ 

َ
اسِ أ  فِي النَّ

َ
 جُعِل

ْ
حَكَ الُله هَل

َ
صْل

َ
بِي عَبْدِ الِله؟ع؟ أ

َ
تُ لِ

ْ
قُل

... 
َ

 فَقَال
َ

عْرِفَةَ قَال َ ا الْ ونَ بَِ
ُ
يَنَال

امام صادق؟ع؟

99
مِنْ   

َ
قَال هِيَ   مَنْ   صُنْعِ   مِنْ   عْرِفَةُ  َ الْ الِله؟ع؟  عَبْدِ  بِي 

َ
لِ تُ 

ْ
قُل

عِبَادِ فِيَها صُنْعٌ
ْ
يْسَ لِل

َ
صُنْعِ الِله ل

امام صادق؟ع؟

44 يقٌ بَينه وبین خلقِهِ كُنُهُ تَفر امام رضا؟ع؟
70 رِّ

َ
يْرِ وَ الشّ نَ نْتَ خَالِقُ  الْ

َ
 أ

َّ
هَ إِل

َ
 إِل

َ
ل امام صادق؟ع؟

98 ل یستيقن القلب أن الق باطل أبدا، و ل یستيقن ... امام صادق؟ع؟

98
أن  یستيقن  ل  و  أبدا،  باطل  الق  أن  القلب  یستيقن  ل 

الباطل حق أبدا
امام صادق؟ع؟

176 رَهُ
ْ

ا يَک ا يُحِبُّ وَ بَِ مُ بِالِله وَ بَِ
ْ
عِل

ْ
مَاتٍ  ال

َ
ثُ  عَل

َ
عَالِمِ  ثَل

ْ
لِل امام صادق؟ع؟

129
رِي  ْ ج

َ
كَمَا ت ارُ وَ  َ  وَ النَّ

ُ
يْل

َّ
رِي  الل كَمَا يَحجْ رِي   يَحجْ

ٌ
يل وِ

ْ
قُرْآنِ تَأ

ْ
لِل

قَمَرُک
ْ
مْسُ وَ ال

َ
الشّ

امام صادق؟ع؟

93
بَيْضَاءِ 

ْ
عَصَا وَ يَدِهِ ال

ْ
ا بَعَثَ الُله مُوسَ بْنَ عِمْرَانَ؟عهما؟ بِال

َ
اذ لَِ

ةِ ...
َ
حْرِ وَ بَعَثَ عِيسَ بِآل ةِ السِّ

َ
وَ آل

امام هادی؟ع؟

157 اسُ فَ النَّ
َ
  مَا اخْتَل

ُ
اهِل َ ج

ْ
تَ  ال

َ
وْ سَک

َ
ل امیرالمؤمنین؟ع؟

157 فُ
َ

مُ سَقَطَ الِخْتِل
َ
 يَعْل

َ
تَ مَنْ ل

َ
وْ سَک

َ
ل امیرالمؤمنین؟ع؟

155
عْرِفْ 

َ
أ  ْ لمَ نَفْسَكَ  فْنِي  تُعَرِّ  ْ لمَ إِنْ  كَ 

َ
فَإِنّ نَفْسَكَ ،  فْنِي   عَرِّ هُمَّ 

ّٰ
الل

كَ...
َ
فْنِي رَسُول هُمَّ عَرِّ

ّٰ
كَ. الل نَبِيَّ

امام صادق؟ع؟

176
 جَحَدُوهُ وَ لِيُثْبِتُوهُ 

ْ
وا بِهِ إِذ وهُ وَ لِيُقِرُّ

ُ
 جَهِل

ْ
مْ إِذ ُ بَّ عِبَادُ رَ

ْ
مَ ال

َ
لِيَعْل

وهُ رُ
َ

نْک
َ
 أ

ْ
بَعْدَ إِذ

امیرالمؤمنین؟ع؟

202 ي كْبَرُ مِنِّ
َ
ي  وَ مَا لِِله آيَةٌ أ عْظَمُ  مِنِّ

َ
 أ

ٌ
مَا لِِله نَبَأ امیرالمؤمنین؟ع؟

255
ً
يل  جَِ

َّ
يْتُ  إِل

َ
مَا رَأ حضرت زینب؟عها؟

140 ... ظَ فِي
َ

 تَيَقّ
َّ

وْمِ إِل هْفِ عِنْدَ النَّ
َ

ک
ْ
 آخِرَ ال

ُ
حَدٍ يَقْرَأ

َ
مَا مِنْ أ امام صادق؟ع؟

112
ا  َ لَ انْفِصَامَ   

َ
ل تِي 

َّ
ال وُثْقَ 

ْ
ال وَةِ  عُرْ

ْ
بِال يَسْتَمْسِكَ  نْ 

َ
أ حَبَّ 

َ
أ مَنْ 

يَةِ ...
َ

يَسْتَمْسِكْ بِوَل
ْ
فَل

پیامبر؟ص؟

 ,293 ,45

296
ر ف ذات الله تزندق

ّ
من تفک امیرالمؤمنین؟ع؟

140 ارِهِ...
َ

وهٍ مِنْ مَک رُ
ْ

فَ مَک
ْ
ل

َ
ِ دَفَعَ  الُله عَنْهُ أ

ّ رْسِي
ُ

ک
ْ
 آيَةَ ال

َ
مَنْ  قَرَأ امام صادق؟ع؟
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140 اتٍ ...   رُجُ مِنْ مَنْزِلِهِ عَشْرَ مَرَّ حَدٌ حِینَ يَحنْ
َ
 هُوَ الُله أ

ْ
 قُل

َ
مَنْ  قَرَأ امام صادق؟ع؟

140 سَاسُ ...
َ
تْ أ

َ
فَقْرَ وَ اشْتَدّ

ْ
حَدٌ نَفَتْ عَنْهُ ال

َ
 هُوَ الُله أ

ْ
 قُل

َ
مَنْ  قَرَأ امام صادق؟ع؟

309 ,47 المؤمن ینظر بنور الله پیامبر؟ص؟
164 حَد

َ
 يُقَاسُ  بِنَا أ

َ
بَيْتِ ل

ْ
 ال

َ
هْل

َ
نُ أ ْ َ

ن امیرالمؤمنین؟ع؟

187
 ْ تَرَكَهُ، وَ لمَ ذِي 

َّ
تَعْرِفُوا ال شْدَ حَتَّ  تَعْرِفُوا الرُّ نْ 

َ
مْ ل

ُ
ک

َ
نّ

َ
مُوا أ

َ
وَ اعْل

کِتَابِ حَتَّ تَعْرِفُوا ...
ْ
يثَاقِ ال وا بِِ

ُ
خُذ

ْ
تَأ

امیرالمؤمنین؟ع؟

72 ونَ
ُ
اهِل َ ج

ْ
وَ بِعَظَمَتِهِ وَ نُورِهِ عَادَاهُ ال امیرالمؤمنین؟ع؟

273 يقٌ بَينه وبيـن خلقِهِ كُنُهُ تَفر وَ  امام رضا؟ع؟

119
ونُ؟ع؟  هَارُ خُوهُ 

َ
أ مَعَهُ  وَ  عِمْرَانَ؟ع؟  بْنُ  مُوسَ   

َ
دَخَل قَدْ 

َ
ل وَ 

مَا مَدَارِعُ ... يْهِ
َ
 فِرْعَوْنَ وَ عَل

َ
عَل

امیرالمؤمنین؟ع؟

84 مَامِ... ِ
ْ

 مَعْرِفَةُ ال
َ

 قَال
ً
كَثِيرا  

ً
َ خَيْرا تِي و

ُ
ةَ فَقَدْ أ َ ْ

ك ِ
ْ

وَ مَنْ يُؤْتَ ال امام باقر؟ع؟

259
نْفِ وَ 

َ ْ
فْسِ وَ دِيَةَ ال ِ وَ دِيَةَ النَّ عَیْن

ْ
 الِله؟ص؟ دِيَةَ ال

ُ
وَضَعَ رَسُول

 مُسْکِرٍ... 
َّ

كُل  وَ 
َ

بِيذ مَ النَّ حَرَّ
امام صادق؟ع؟

239
نْ 

َ
أ مِرْتُ 

ُ
أ ي  إِنِّ آدَمُ!  يَا   :

َ
فَقَال آدَمَ؟ع؟   

َ
عَل  

ُ
جَبْرَئِيل هَبَطَ 

ثٍ، فَاخْتَرْهَا...
َ

رَكَ وَاحِدَةً مِنْ ثَل خَيِّ
ُ
أ

امیرالمؤمنین؟ع؟

116
يَوْمِ  إِلَ  دٍ؟عهم؟  مَّ مَُ آلِ  مِنْ  ةُ  ئَِّ

َ ْ
ال ــ  الِله  وَ  ورُ  النُّ خَالِدٍ  بَا 

َ
أ يَا 

قِيَامَةِ وَ هُمْ وَ الِله نُورُ الِله...
ْ
ال

امام باقر؟ع؟
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 ,162  ,156  ,154  ,117  ,116  ,95 ائمه ,84, 
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ابن سینا، حسین بن عبدالله)شیخ الرئیس(..
335
 ,274 ابن شعبۀ حرانی، حسن بن علی ,84, 

296 ,287
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293 ,179 ,177
67 ,27 برمانیدس 
229 بستانی، فؤاد افرام 
71 ,24 ,4 ,3 بیابانی اسکویی، محمد 

پ
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ت
تمیمی آمدی، عبدالواحدبن محمد 293
23 تنکابنی، محمدبن سلیمان 

ج
23 جبائی، ابوعلی 

جعفری، محمدتقی)علامۀ جعفری(    
397 ,395 ,393 ,76 ,75 ,73

ح
71 حرّ عاملی، محمدبن حسن 
68 حسین، طه 

خ
22 خوئی، سیدابوالقاسم 

د
182 دکارت 
68 دی بور 

ر
 ,181 راغب اصفهانی، حسین بن محمد ,

361 ,333 ,229
24 ربانی 
79 ,16 رضایی اصفهانی، محمد 

ز
361 ,22 زمخشری، محمودبن عمر 
75 ......................... زنوزی، ملاعلی

س
189 ....................... سازگار، غلامرضا
173 ............................. سعد الخیر
84 ,75 سقراط 
361 ,194 سلیم بن قیس هلالی 
21 ........... سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر

ش
 ,345  ,64  ,27  ,24  ,11 شاهزاده افسر  5, 

349 ,348 ,347
شبّر...................................... 22
شریف الرضی، محمدبن حسین)سیدمرتضی(.
293 ,120
22 .......... شهرستانی، محمدبن عبدالکریم
122 ................................ شهیدی

ص
محمدبن ابراهیم  شیرازی،  صدرالدین 
 ,75 )ملاصدرا، صاحب اسفار الاربعة( ݥݥݥݥݥݥݥݥ,69, 

361 ,335 ,313 ,85
64 ,25 ,24 صدرزاده 
361 ,259 ,194 صفار، محمدبن حسن 

ط
طباطبائی، سیدمحمدحسین )علامۀ 

طباطبائی( 
361 ,68 ,21 
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25 ,4 طالعی، عبدالحسین 
273 ,144 طبرسی، احمدبن علی 

طوسی،  محمدبن حسن)شیخ  طوسی، 
شیخ الطائفه( 

361 ,193 ,23,22
ع

362 ,18 ,17 ,16 عباس نژاد، محسن 
362 ,19 عبده، محمد 
362 ,19 عجوز، محی الدین 
22 ......................... علامۀ حلی
علم الهدی، علی بن حسین)سید رضی(..
362 ,22

 ,334 عیاشی، محمدبن مسعود ,313, 
397

غ
69 ,68 غنی، قاسم 

ف
394 ,397 ,364 ,68 فاخوری، حنا 

364 ,70 ,22 فخر رازی، محمدبن عمر 
333 فراهیدی، خلیل بن احمد 
364 فلاطوری، عبدالجواد 
68 ,27 فیثاغورث 
362 ,23 کاشانی  فیض 

ق
22 .................... قاضی عبدالجبار
22 .............. قرطبی، محمدبن احمد
362 ,64 ,24 قزوینی، مجتبی 

362 ,84 قمی، علی بن ابراهیم 
ک

 ,100  ,99  ,93 کلینی، محمدبن یعقوب ,72, 
 ,178 ,173 ,172 ,155 ,141 ,140 ,116 ,114

336 ,293 ,240 ,208 ,192 ,191
گ

209 ............................... گزنفون
م

ماوردی............................... 22
 ,2 مجلسی، محمدباقربن محمدتقی          1
 ,273 ,255 ,202 ,192 ,172 ,157 ,112 ,71

363 ,294 ,293 ,274
مروه، یوسف.......................... 20
مطهری(  مرتضی  مرتضی)استاد  مطهری، 

363 ,183 ,182 ,70,
25 ............. ملکی میانجی، محمدباقر
76 ............................ مولشوت

ن
نظّام.................................. 22 
84 ........... نوری، حسین بن محمدتقی
363 ,19 ,16 نوفل، عبدالرزاق 

هـ
هوبز، توماس......................... 76
هولباخ............................... 76
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